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ETNOCIENCIA OU ETNOGRAFIA DE
SABERES, TECNICAS E PRATICAS?

Marcio D 'Olne Campos
Centro de Ciéncias do Homem, CCH/UENF - RJ
Nucleo Fluminense de Estudos e Pesquisas (NUFEP),
ICHF, UFF - mdolnecampos@terra.com.br

1. Introducéo

Uma das recomendac@es bésicas para o etndgrafo no trabalho
de campo é compreender o ‘outro’ numa relacéo de constantes
transformacdes ciclicas 'do estranho em familiar' e ‘do familiar
em estranho'. Para isso - a0 menos no que o consciente permite
- € necessario que durante os momentos de estranhamentos nas
leituras do mundo do 'outro’, esforcemo-nos em eliminar ao
maximo nossas bagagens disciplinares e pré-conceitos. Em geral
ndo ha isomorfismo possivel, entre nossas inimeras &reas de
conhecimento e disciplinas, que possa estabelecer
correspondéncias com as especialidades e os pré-conceitos do
‘outro’ nas leituras que ele faz de nds - os 'outros' para ele.

Nas suas origens, a etno-ciéncia e as etno-x - onde x €
uma disciplina da academia - enfatizaram em suas pesquisas
0s aspectos linguisticos e taxonémicos, relegando a um segundo
plano a diversidade e a dinamica das relacfes 'ser humano de
uma dada cultura / natureza'. No jogo ‘estranhamento vs
familiaridade’, ha analogias parciais com antinomias do tipo
‘émico / ético', ‘observador de dentro' / 'observador de fora',
'ser um deles' / ndo ser um deles', "'estar 14" no campo' / "'estar
aqui" na academia’. Apesar dos segundos termos dessas relagdes
terem algo a ver com a nossa familiaridade, ela pode ser
enganosa por ja ter sido sobre-interpretada com "ferramentas”
das nossas ciéncias.

Enfrentar o estranhamento e entender o outro partindo de
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uma "ferramenta” disciplinar nossa, pode produzir um
recorte enganoso e muito parcial da realidade de saberes do
outro — todos ja classificados e recortados por nés.

Se 0 ser humano é Unico nos processos mentais e
extremamente diverso nos seus produtos, devemos nos
aproximar da realidade sdcio-cultural do outro com nossos
processos mentais comuns para entender seu produto sécio-
cultural, sempre diverso do nosso. Dessa forma — para dar
mais consisténcia a relacdo entre coisas e conceitos por um
lado, e palavras por outro — nossa presenca etnogréfica no
campo, quando munidos de uma das etno-x, seria
estrategicamente "desarmada” no territorio do outro por uma
adoc¢do de uma "etnografia de saberes, técnicas e praticas".
Isso aliviaria algumas contradi¢@es internas nossas, como por
exemplo, quando na "nova sociologia da ciéncia”, procura-
se até realizar uma etnografia de um laboratério ou grupo de
pesquisa que integra nossa propria ciéncia instituida. Estaria
um antropélogo numa "tribo™ de imunologistas fazendo uma
pesquisa de etno-imunologia? De que ponto de vista, dele
préprio ou da propria "tribo"?

Em casos desse tipo, a adjuncdo do prefixo etno- as nossas
proprias ciéncias, apareceria apenas como "boa consciéncia",
para ndo dizer, algo como populismo em relacéo a tudo que
ndo compuser "a tradicdo cientifica ocidental".

Com as etno-x, parece haver uma focalizagdo prévia do
saber do outro, recortando-se, de inicio, muito do que se quer
deliberadamente encontrar. Ao contrario, uma "etnografia de
saberes, técnicas e praticas", sugere — ainda que com 0 nosso
"espirito do especialista” — uma "visdo de grande-angular"
com perguntas apenas do tipo "o que € isso?".

Introduzindo alguns desses aspectos criticos, pretendo
concentrar-me na necessidade do ir-e-vir entre o "estar 14 no
campo apenas com o espirito do especialista” e o "estar aqui
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academia de posse de ferramentas X". Com isso € mais
facil no campo estabelecer relagdes de mais simetria na
alteridade, transformando situacOes de entrevistas em
interlocucdes entre especialistas de ambos os lados.

2. O Etndgrafo no trabalho de campo. Ele entre os outros.
Ha algumas décadas, os trabalhos de campo
antropologicos eram marcados pela busca do "exotico” em
horizontes distantes e contextos culturais distintos daqueles
em que nds urbanos, vivemos. Apesar dessas diferencas,
durante a longa permanéncia dos antrop6logos no campo, iam
se tornando mais familiares alguns aspectos daquele "outro
cotidiano” que inicialmente, motivava tantos estranhamentos.

Com os crescentes contatos externos de sociedades
indigenas — antes mais isoladas — e ao deslocar-se o interesse
etnografico para outros contextos urbanos, tém surgido
novidades em olhares, objetivos e tematicas associadas ao
que se denomina antropologia das sociedades complexas.

Vale ressaltar aqui dois autores importantes como
referéncia para essa nossa discussdo: Clifford Geertz,
conhecido pela sua antropologia interpretativa e Bruno Latour,
que contrapde o estudo da ciéncia em acdo nas “tribos" e
"aldeias" dos cientistas aos estudos de sociologia - apenas de
produtos acabados - da ciéncia.

Clifford Geertz, autor do livro Saber Local (Geertz, 1999),
aborda em um dos capitulos "O Senso Comum como Sistema
Cultural”. Nele, o autor critica as desqualificacdes de outros
saberes por aqueles que se créem credenciados e embasados na
ciéncia oficial para julgar os saberes "pré-cientificos”, ao
mesmo tempo que salienta a importancia de proceder a uma
antropologia do pensamento'. A desqualificacéo faz lembrar a
frase tipica que expressa 0 desprezo de muitos académicos de
rango positivista: '...isso é do senso comum'. Em outro
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capitulo desse mesmao livro, Geertz discute "Como pensamos

hoje: a caminho de uma Etnografia do Pensamento Moderno™.
Deste texto, vale citar os trechos a seguir:

"Pensamento é multiplo como produto e singular como
processo, 0 que se constituiu como importante paradoxo nas
ciéncias sociais gerando teorias em todas as direcdes,
algumas delas razoaveis, mas a natureza do paradoxo tem
sido vista como relacionada com um guebra-cabeca de
traducdo, ou seja, 0 de como um significado num sistema
de expressdo é expresso em outro ..- hermenéutica
cultural, ndo mecénica conceptiva."”

(...) "Somos todos nativos agora, e qualquer outra pessoa
que ndo seja imediatamente um de nos é um exoético. O que
antes parecia ser a questdo de saber se selvagens poderiam
distinguir fato de fantasia, agora parece ser a questdo de se
saber como outros, de além-mar ou no corredor,
organizam seu mundo_significativo.” [grifos meus] (cf.
226)

A frase "Somos todos nativos agora” abre importantes
caminhos para a etnografia das sociedades complexas e para
a busca da organizac¢éo do mundo de significados em contextos
antes ndo pensados como aqueles da propria instituicdo social
da ciéncia (C) e da tecnologia (T), ja tdo consagrada no
conhecido bindbmio C&T.

Bruno Latour, por sua vez, publica com Steve Woolgar o
livro Vida de Laboratério (Latour e Woolgar, 1997), cuja
edicdo brasileira contém no primeiro capitulo uma
esclarecedora exposigédo sobre "a Etnografia das Ciéncias (p.
9-34). Nessa pesquisa, 0 autor inspira-se na sua experiéncia
etnografica com populagdes nativas na Africa, e empreende,
durante dois anos, um estudo de um dos laboratérios do Instituto
Salk na Califérnia. Roger Guillemin era o "cacique" que um
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ano apos o término da etnografia realizada por Latour, recebia
0 Prémio Nobel pela caracterizagdo da substancia TRF,
relacionada a endocrinologia.

Latour € bastante atento para as questdes de respeito ao
outro, sempre presentes no trabalho etnografico. A partir de
expressdes que revelam posturas etnocéntricas, e portanto,
preconceituosas com respeito a diferentes saberes (cientificos,
disciplinares, especializados, populares, tribais, "pré-
cientificos"), ele exige que se atribua maior simetria na
consideracdo de diferentes modos de pensar e saber. Essa
discussao esta presente no artigo "Como redistribuir a ‘Grande
Divisdo?", em referéncia ao "espirito cientifico” e o “espirito
pré-cientifico” (Latour, 1983,1999; Latour, 1987)". Tanto com
respeito aos saberes das sociedades mais distantes da
"sociedade 'ocidental' de tradicdo cientifica" - ou seja, dos
nativos que sempre foram "nativos™ - como mesmo dentro da
academia ou de laboratérios e empresas, tém surgido varias
denominagOes para campos das ciéncias sociais que abordam
saberes e técnicas: sociologia da técnica (Gras et al, 1992),
sociologia da inovagdo®, estudos sociais da ciéncia (Knorr-
Cetina e Mulkay, 1983), antropologia da ciéncia (Latour, 1983),
etnografia do saber®, estudos sociais da ciéncia (Vessuri, 1995).

Consideremos agora alguns aspectos metodologicos entre
os dois momentos indissocidveis e sempre articulados do trabalho
etnogréfico: o 'estar aqui™ e o "'estar 14" (Geertz, 1988:131).

2.1 'Estar aqui" na academia’ / 'estar 14 " no campo’, entre
a familiaridade e o estranhamento

Diante da demolicdo de uma casa, o filho exclama:
Olha Papai!

Eles estdo construindo um terreno!

(Pedro Bloch: "Crianca diz cada uma ")

Discutimos aqui os significados dos termos **estar aqui*’
- apartir do referencial da nossa ciéncia, refletindo e analisando
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0 que observamos do "outro" - diferente de nds - e o0 "estar
I&" na observacdo, intera¢do e interlocu¢do com o0s outros nos
varios momentos do trabalho de campo no qual muitas vezes
estranhamos cddigos, costumes e formas de agir e classificar.

Por varios momentos do trabalho de campo, isolamo-nos
em pensamento ou fisicamente por varios motivos, como para
fazermos anotacdes do diario ou até mesmo para dormir.
Nesses momentos, mesmo estando no lugar do outro,
vivenciamos uma maior proximidade de nossos proprios
paradigmas, conceitos, metodologias e instrumentos — todos
associados a visdes e leituras de mundo com as quais temos
mais familiaridade. Desse modo, se ao voltarmos do trabalho
de campo, passamos concretamente ao “estar aqui”, mesmo
quando "estavamos 18", ja estavamos fazendo varias incursdes
virtuais ao "estar aqui™ do referencial académico.

Nossa discussdo refere-se a dupla tarefa — ‘'regra de
ouro' do trabalho etnografico — que no dizer de Roberto Da
Matta (Da Matta, 1978),

"pode ser grosseiramente contida nas seguintes
formulas:

(@) transformar o exdtico no familiar e/ou
(b) transformar o familiar em exaético.

E, em ambos 0s casos, € necessaria a presenca
de dois termos (que representam dois universos de
significacdo) e, mais basicamente, uma vivéncia dos
dois dominios por um mesmo sujeito disposto a situa-
los e apanha-los. " (cf. 28)

Da Matta prossegue mencionando que essas transformacoes
que se alternam com frequéncia relativamente grande em
qualquer trabalho etnografico

"parecem seguir de perto os momentos criticos da

histéria da propria disciplina™ (referindo-se a

antropologia).
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Esse comentério reforca o que dissemos a respeito da
relacdo entre a busca do exotico e as demandas de
estranhamentos das nossas proprias sociedades urbanas.

Procurando rever as antinomias até aqui referidas, podemos
resumi-las nas trés linhas abaixo, acrescidas de mais duas:

1 Exatico / Familiar
Estranhamento / Familiaridade
"Estar 1&" / "Estar aqui"
"Estar 1&" / Escrever aqui (Geertz, 1989)

oA W N

. Emico / Etico

Apesar de existir alguma analogia da antinomia émico /
ético (item 5) com os outros itens, aqui ela fica apenas
sugerida, uma vez que, por razdo de sua importancia historica,
trataremos de seu significado um pouco mais adiante nesse
texto. O item 4, como uma variante do item 3, sugere uma
fase de analise, elaboracdo e escrita do texto etnografico
quando ja nos sentimos distantes no tempo do trabalho de
campo e com a sensacéo do projeto terminado, passando entdo
a fase de publicacéo. Isso, no entanto, ndo significa que nunca
retornaremos ao campo de origem, seja para conferir alguns
dados com vistas a publicacdo dos resultados, seja porque
estabelecemos lacos de outra natureza do que o essencialmente
etnografico seja porque nos propomos a realizar uma
continuacao do trabalho ou outro projeto de pesquisa.

Ao mencionarmos o termo referencial para indicar
momentos em que, apesar de "estarmos la", encontramo-nos
refletindo sobre os fendmenos observados como se
estivéssemos "aqui" no nosso ambiente de trabalho, usamos
o0 termo 'referencial’ como uma generalizacdo do conceito de
sistemas de coordenadas' como é comumente usado nas
comunidades de fisicos e matematicos. No entanto, para uma
generalizagdo do conceito associado a nogao de ‘ponto de
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vista', cabem um comentério e um exemplo ilustrativo.

As formas de "leitura do mundo” (Freire,1981: 114)
dependem fortemente do ponto de vista ou do referencial* do
observador® e podem se diferenciar fortemente em funcéo de
classes sociais, género, idade, estilos de vida préprios de uma
mesma cultura ou do encontro de diferentes culturas.

Com respeito as diferengas culturais, lembremos que na
india, um abano de cabeca na dire¢do horizontal representa
extrema concordancia e satisfacdo por parte dos indianos. Nés,
por outro lado, lemos esse gesto como uma rejeicdo ou
negacdo. Isso mostra o0 quanto, dependendo do contexto
cultural em questdo, aspectos subjetivos individuais e sociais
exigem uma visdo mais generalizada e mesmo flexivel das
noc¢des de sistema de coordenadas e de referencial como um
sistema a partir do qual se observa, se percebe algo. Nesse
caso, a expressdo de concordancia dos indianos carrega um
cddigo de comportamento distinto do nosso, marcando assim
diferentes referenciais culturais®.

Muitas sdo as suposicOes do lado do “estar aqui”, quando
ndo tomamos o devido cuidado ao insistirmos em questionar
um “informante”, muito mais do que dialogarmos com um
interlocutor — 0 que é muito mais interessante. Para esse
objetivo, € sempre necessario que ajustemos os referenciais
do dialogo, para que ndo pensemos que um indiano, ao abanar
a cabeca, esteja discordando de nés.

Darrell Addison Posey (1986) sugere uma "metodologia
geradora de dados" que traz importantes sugestdes para um
didlogo de campo em que se respeite os referenciais do
"outro”, e sobretudo, para que se compreenda 0s conceitos a
partir da propria cosmologia e cosmogonia do grupo
pesquisado.

"Questionar, pura e simplesmente, conduz a
inibicdo do fluxo de informacgGes por parte do
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informante. A pergunta: "quantos tipos de X existem?
" presume que X é uma categoria cross-cultural valida
e que existem tipos de X identificados e nomeados
em todas as culturas. "Esta é a larva da borboleta X?"
supde a nocdo de metamorfose que pode deixar de
explicar a ontogenia em todas as sociedades. (...)

De um modo geral, quanto mais aberta a pergunta,
isto €, menos restritiva, maior é a liberdade deixada ao
informante para responder segundo sua propria l6gica
e conceitos. Melhor dito, quanto menos perguntas,
melhor é. Recomenda-se por isso, uma metodologia
"geradora de dados". Ou seja, na medida em que o
informante propde tdpicos e explicacBes corre-se
menos risco de prejudicar a informacdo™ (cf. 23-24).

Captar o universo de significados de uma outra cultura
exige, portanto, um esforgo incessante de compreenséo dos
fendbmenos a partir dos referenciais e categorias nativas. A
esse, segue-se o esforgo de situarmo-nos no “estar e escrever
aqui”, através da traducdo, que como vimos, segundo Geertz,
é fazer com que um significado expresso no sistema de 14
seja expresso no nosso sistema daqui.

Esses problemas, que embora delicados, tém sido
abordados intensamente pelas reflexdes metodoldgicas no
campo da antropologia, tiveram na sua evolugdo, um periodo
onde as questdes foram colocadas de forma bastante
questionavel e contraditéria em relacdo ao que foi apresentado
até esse ponto. Essas questes serdo tratadas na discussdo
sobre a etnociéncia e as etno-x. Antes, porém, abordaremos
algumas questdes relativas a leituras do mundo condicionadas
por recortes disciplinares, que podem oferecer limitages no
encontro etnografico e mesmo nas relagbes pedagdgicas
professor / aluno.
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2.2 - Transdisciplinaridade, Interdisciplinarida.de
e Leitura do Mundo

A seguir, relacionamos o "estar 18", por analogia com o
estar-no-mundo, e o “estar aqui™ por analogia com o estar na
academia, utilizando suas ferramentas: disciplinas,
metodologias e instrumentos. Para isso, procura-se, tanto
quanto possivel, usar categorias de analise que sejam, ndo sO
mais "universais" na sua aplica¢cdo, como também,
independentes das disciplinas. Para isso, nos serviremos do
tempo (ciclico e linear) representado no espaco e no lugar.

Na consideracéo das relagdes Homem/Natureza, devemos
situar individuos e grupos sociais proprios de seus lugares,
no tempo e no espaco. Representa-se 0 tempo — NOG¢&o muito
abstrata — no espaco e no lugar — o lugar do contexto.
Enquanto um lugar tem o seu prdprio, (como as cartas
enderecadas a determinada pessoa que sdo proprias de sua
caixa de correio), um espaco € socialmente construido (um
espaco de discussdo, um espaco de lazer, ...). Em suas
instigantes discussdes sobre espaco e lugar, Michel De Certeau
(1990:173) enfatiza essas noc¢des pela afirmacédo de que

"...0 espaco € um lugar praticado, assim a rua
geometricamente definida por um urbanismo é
transformada em espaco pelos pedestres. Da mesma
forma, a leitura é o espaco produzido pela pratica do
lugar que constitui um sistema de signos - um texto™.

Utilizando as categorias - tempo, espaco, lugar - para
analises de "leituras do mundo”, consideremos agora aspectos
metodoldgicos de interesse nas pesquisas de campo, 0s quais
podem estender-se também para aspectos educacionais.

Nas primeiras 'leituras’ ou percepcfes de um sujeito ou
objeto de pesquisa, é preciso desvincularmo-nos das
"ferramentas especializadas” (disciplinas ou areas do
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conhecimento). Diante das nossas inumeraveis divisoes
do
conhecimento em areas, especialidades e disciplinas, ndo
existe a menor possibilidade de isomorfismo entre estas e
as especialidades de um grupo sécio-cultural distinto. E
dificil que as atividades e saberes de um feiticeiro ou de um
herborista sejam isomorfas das de um médico ou de um
botanico.

Na superacdo dessas dificuldades — pela
transdisciplinaridade — recorremos as categorias de tempo,
espago e lugar, para, "sem ferramenta na mao",
transcendermos as disciplinas numa leitura do mundo,
inicialmente, descompromissada das mesmas. Nesse dominio
transdisciplinar (DT), buscando representacdes de tempos no
espaco, tomamos consciéncia da situacdo histérica nos lugares
em que nos fixamos e percebemos relacBes entre permanéncia
e mudanca nas vivéncias de varios espagos. Apoiados pelo
esquema do Quadro 1, colocamo-nos questdes,
problematizando-as no dominio transdisciplinar (DT),
passivel de construcdo sistematizada de conhecimento. Um
dominio onde transcendemos as disciplinas no “estar-no-
mundo lendo-0". Essa situagdo muitas vezes é antagonica de
préticas escolares mais tradicionais onde uma crianca ainda
ndo alfabetizada, que ja lia 0 mundo antes mesmo de ir para a
escola, é bloqueada em seu processo, para primeiro ler as
palavras, e, sO depois de alfabetizada, poder, ou ter o poder
de, ler o mundo.

A escola e academia conservam ainda zelosamente a
tradicdo do Século XVIII, crescendo numericamente a ja
ampla pluri- ou multi-disciplinaridade, com espagos
rigidamente demarcados para cada disciplina. Recusando essa
Postura e suas rigidas fronteiras, colocamo-nos entre (inter)
as disciplinas no dominio_interdisciplinar (DI). Nessa grade
interdisciplinar, podemos transitar pelas disciplinas — desde
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que tenhamos um bom "jogo de cintura™ — para colocar
questdes pertinentes no didlogo com os especialistas: usuarios
de outras "caixas de ferramentas" especializadas. No entanto,
uma estratégia fundamental tem que ser atendida, a de saber
voltar do 'quadro de ferramentas' para o dominio
transdisciplinar (DT), sem ferramenta na mao, para o lugar
da transcendéncia das mesmas, para o estar no mundo num
ecossistema natural e social — no mesmo tempo e num mesmo
espaco da situacdo historica.

DOMINIO ‘ HGHiNG
INTERDISCIPLINAR
TRANSDISCIPLINAR fransitasse
Transcende as interdiscioli
digciplinag interdisciplinas
no estar-no-mundo
“sem ferramenta na mao”
r—-

TEMPOS j

ESPACO

\ herborista =3

--47""curandeiro \_/ !_ e —

T

“CAIXAS
DE

FERRAMENTAS”

DOMINIO DE
"ESPECIALIDADES
TRADICIONAIS *

Quadro 1
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Temos um exemplo interessante se observarmos nos
jornais, a pagina do tempo — tempo-clima. Vérias perguntas
podem ser feitas de forma t&o 'indisciplinada’ quanto o € a
propria natureza. Exemplos sdo: Caracterizando as quatro
fases da Lua, por que aparece ndo s6 a data do inicio, mas
também uma hora precisa indicando o inicio de cada fase?
Informacdes sobre as marés aparecem por vezes distantes das
do quadro das fases da Lua. Nesse caso, uma coisa ndo
dependera da outra? Com a previsdo de tempo bom para o
estado de Sao Paulo, vamos para Ubatuba e chove. Por que?!
Por que em Bogota, apesar da latitude préxima da Linha do
Equador — onde em geral faz calor — faz frio o ano todo
com minimas e maximas entre 9 e 19° C? A temperatura no
mundo é dada para as capitais, porém ha excec¢des: Frankfurt,
Miami, S&o Francisco e Nova York. Elas aparecem entre as
capitais, embora ndo o sejam. Por quais raz0es?

Nesse exemplo, se nos ativéssemos as disciplinas, teriamos
que passar por varias delas no percurso interdisciplinar entre
(inter) as ferramentas do quadro. Astronomia para as fases da
Lua? Oceanografia para as marés... ou Geografia... ou
Astronomia? Economia ou Sociologia para as cidades que ndo
sdo capitais? Antropologia para 0 pescador que sabia que em
Ubatuba ia chover naquele dia?

Se nos propusermos a problematizar e enunciar nossas
questdes — sempre vistas como encaminhamento de resposta
em processo - no dominio DT, sera mais facil a busca de
‘ferramentas’ no quadro, pois ela sera tematica e consciente,
em lugar de imposta do quadro por suas disciplinas.

No caso do trabalho em etnociéncia, ocorre um problema.
Tanto o dominio DT quanto o dominio DI, séo diversos para
culturas diversas. Ainda que conceitos e categorias de analise
mais gerais possam ser percebidos por nos entre eles, podemos
nos enganar quanto as denotagdes e conotagdes locais que estejam



60 Marcio D'Olne Campos

escondidas e que ndo conseguimos desvelar nos fendmenos e
conceitos, cddigos e simbolos préprios daquele outro lugar.

NoGs, enquanto observadores, com o distanciamento do
"estar aqui” de fora com a nossa ciéncia, inserimo-nos num
"estar 14" sem nossas "ferramentas”, procurando tanto quanto
possivel, desprovermo-nos de nossos referenciais rigidos para
observar e pensar como observador "de dentro” da outra
cultura, em dominios que diferem dos nossos DT e DI. Esses
dominios tém "outras ferramentas"” (dos pajés, curandeiros,
pescadores, agricultores, cesteiros, ceramistas, ...) que com
certeza podemos pressupor existirem em menor ndmero,
menos compartimentadas e mais polivalentes do que as nossas
e, portanto, ndo havendo sequer algum isomorfismo possivel
com as nossas disciplinas. Seu dominio analogo a "DT", que
obviamente ndo se denomina transdiciplinar, € outro também,
embora nele ainda sejamos obrigados a pedir auxilio em busca
de alguma forma de correspondéncia com as "nossas
categorias nativas", as daqui.

David Harvey (1989) considera que

"é importante desafiar a idéia de um unico e
objetivo sentido para tempo e espaco, contra o qual
nés podemos medir a diversidade de concepcoes e
percepcdes humanas”. Sem pretender "defender uma
total dissolucdo da distingdo objetivo-subjetivo, mas
antes insistir, para que nds reconhecamos a
multiplicidade de qualidades objetivas que o espago
e 0 tempo podem expressar, assim como o papel das
praticas humanas na sua construcdo.” (...) "...as
concepcdes de tempo e de espaco sdo criadas
necessariamente atraves de praticas e processos
materiais que servem a reproducdo da vida social.
Os indios das planicies ou os nueres africanos
objetivam qualidades de tempo e de espago téo
distintas entre si quanto distantes das arraigadas num
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modo capitalista de producdo. A objetividade do

tempo e do espago advém, em ambos 0s casos, de

praticas materiais de reproducéo social; e na medida

em que estas podem variar geografica e

historicamente, verifica-se que o tempo social e 0

espaco social sdo construidos diferencialmente. Em

suma, cada modo distinto de producdo ou formacao
social vai incorporar um agregado particular de
praticas e conceitos do tempo e do espaco”.

Quanto mais significativa for a diferenca cultural numa
pratica de etnografia do saber e da técnica, mais teremos que
aumentar a frequéncia do 'ir-e-vir', das transicdes "estar 18" /
"estar aqui” entre os dominios DT e DI de cada contexto
cultural muito diferente. Por mais paradoxal que pareca,
quando estamos entre nos fazendo uma etnografia de um
contexto local da nossa propria sociedade complexa, essa alta
frequéncia de transicoes se impde também para podermos lidar
com o distanciamento, para podermos estranhar 0s nossos
proprios pares observados, apesar da aparente familiaridade.

Num trénsito entre um modo de vida da "casa extensa
para a natureza" (casa-oikos) e um modo urbano da “casa-
propriedade”, as dificuldades serdo grandes pela diferenca e
pela dificuldade em despojarmo-nos do carater do “estar aqui"
de nossas ferramentas. De nosso referencial, ao observarmos
um modo de vida nosso, 0 perceber-se como se estivéssemos
observando no "estar 14" é tambem dificil. Alias, dificil
também € incorporar ao contexto dessacralizado da ‘casa-
propriedade’ o carater sagrado do ecossistema mais sustentavel
da casa-oikos como um templo sagrado, menos profanado no
tempo e no espaco, mas também no lugar’ - o lugar dos
préprios e apropriados, no dizer de De Certeau.

Em casos intermediarios da escala, interagimos com 'um
outro' préximo de nossa sociedade, das diversidades da cidade,
e mesmo das salas de aula com alunos, representantes de varios
grupos sociais, "culturas” e individualidades. Com esses n0ssos
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‘outros’, 0 pragmatismo puro e simples da norma culta, sem lidar
com as diferencas e desigualdades, ndo procede nem pode atuar.

No esquema do Quadro 1, mostra-se a circulagéo -
necessaria, frequente e constante - entre o dominio
transdisciplinar (do estar-no-mundo transcendendo as
disciplinas sem ferramenta na méo) e o dominio interdisciplinar do
transitar entre (inter) as disciplinas no "quadro de
ferramentas”. Essa circulacdo necessaria guarda certa analogia
com o ir-e-vir entre o estranhamento e a familiaridade, apesar de
me parecer que os dois estejam frequentemente trocando de
posi¢cdes com os dominios DT e DI.

As éareas dos especialistas tradicionais aparecem como
intersecdes com o estar-no-mundo (DT), ao contrario de nossas
disciplinas, todas distantes e sem intersecGes com DT.

3. A Etnociéncia, as Etno-X e o problema da "'filtragem
disciplinar' do outro na interlocugdo

"The Kamayura Indians of Brazil do not make a
distinction between blue andgreen; spots of either
color are designated by a single word, meaning
parrakeet colored (Werner, 1961, p. 284). This is taken
as evidence that these people manifest a ‘difuse
conceptual construetion' with respect to color
concepts. "

Michael Cole e Sylvia Scribner* "A
gente conta o que ouve, nunca o que houve "

Oswald de Andrade
A Etnociéncia, tal como tem sido praticada por
associaces interdisciplinares de pesquisadores’, tem tido um
papel importante nas etnografias do saber e das técnicas,
apesar de persistirem certas visdes criticas e até mesmo
preconceituosas ligadas a algumas de suas origens. Superando
criticamente as abordagens essencialmente classificatorias,
tem ocorrido uma maior abertura para pesquisas mais
focalizadas na dindmica das relagdes 'ser humano / natureza'.

Estas incluem com frequéncia abordagens também politicas
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de questBes relativas aos saberes e praticas de populacdes
tradicionais e indigenas'®. Persiste - até mesmo entre
antropdlogos - uma fécil associacdo entre etnociéncia,
taxonomia e classificagdes em geral. Mesmo no Brasil, essa
marca manifesta-se pelo uso do termo original americano
"ethnoscience™" vinculado as suas origens etnolinguisticas e
socio-linguisticas. Representantes dessa corrente sdo, por
exemplo, a escola de Yale (Conklin, Loundsbury,
Goodenough, Frake, e outros) e os trabalhos de Brent Berlin e
Paul Kay (Berlin e Kay, 1969) sobre classificacdes de cores.
Destacamos para essas concepc¢des mais tradicionais: revisdes do
tema em Sturtevant (1974) e Clement (1987), uma
introducdo a métodos de campo por Jacques Barrau em
Cresswell e Godelier (1976:73-83), um interessante manual de
etnociéncia escrito por um fil6logo (Cardona, 1985) e a
coletanea de artigos exemplares sobre o assunto em Cognitive
Anthropology (Tyler, 1969). Brent Berlin (Berlin, 1992)
publicou um extenso trabalho em que apresenta evidéncias de
regularidades com respeito a categorizacdo e nomenclatura de
seres vivos entre as "populacdes tradicionais iletradas”.

N&o pretendo aqui estender-me sobre um histérico da
etnociéncia, mas recuperar alguns de seus elementos, ainda que
nas suas origens sejam encontrados muitos deslizes
etnocéntricos. No entanto, reconhego que nessa recuperagéo, me
distanciarei das concepcBes mais tradicionais e, por certo,
criticaveis da “etnociéncia classica™!, dialogando melhor com
visdes mais atuais da etnobiologia e da etnoastronomia .

As questdes discutidas aqui dizem respeito a dificil tarefa de
descondicionarmo-nos de nossos sistemas classificatorios
académicos na compreensdo de saberes e técnicas elaborados
Pelos seres humanos na relagdo com o meio ambiente em
diferentes culturas. Nessa direcdo, ¢ também preciso que a
busca da relacéo simétrica com a alteridade seja feita até mesmo
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dentro da prépria diversidade da academia no convivio de
especialistas. Aqui, o conceito de analogia®®, como discute Geertz
(1973:13), articula-se muito bem com a proposta de Bruno Latour
em 1983 (Latour, 1983, 1999) quando procura "introduzir mais
simetria na analise da 'Grande Divisdo' (‘the Great Divide') entre
"'espirito cientifico e espirito pré-cientifico”. A assimetria aparece
no contexto dessa dicotomia de tipos de conhecimento quando
explicagOes sociais, culturais ou circunstanciais, sao invocadas
unicamente quando o saber do outro é reconhecido como falso,
sem sequer ter sido um saber sabido, conhecido. O conhecimento
de outro saber envolve longas interlocucdes, enquanto que 0
reconhecimento pressupde um conhecimento anterior, o que nem
sempre acontece — sobretudo quando o interlocutor €
considerado apenas um informante. A hegemonia do 'saber
ocidental' garante aqui sua superioridade, sua propriedade de
termo de comparagao e o facil pseudo-reeonhecimento de outros
saberes como falsos. O conhecimento s6 podera se estabelecer
através do dialogo que pela consciéncia da diferenca, permitira
aos dois o re-conhecimento pela diferenca, ndo so entre cada um
deles, mas também em outras leituras de situacOes e contextos
sécio-culturais.*

Se considerarmos 0s saberes de especialistas de outra
cultura bastante distinta da nossa, parece evidente que nédo
existe correspondéncia entre os dois dominios de especialidade
(ou disciplinas), sendo 0 nosso dominio muito mais numeroso
em compartimentos disciplinares do que qualquer outro.
Parece evidente também que ndo existe correspondéncia
biunivoca entre especialidades dos dois dominios: um botanico
ou um farmacéutico ndo correspondem a um herborista, nem
um curandeiro € um médico ou um psicélogo.

Apesar do nao-isomorfismo ja referido, no desenvolvimento
da socio-linguistica e da "ethnoscience", foi surgindo uma
exagerada quantidade de termos disciplinares que buscavam
identificar os caracteres académicos do "estar aqui" (caracteres
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éticos) que ainda seriam localmente (14) significantes. Criaram-
se varias etno-disciplinas - quase tdo numerosas quanto 0s
compartimentos disciplinares da Ciéncia instituida.

Nesse ponto da discussdo, teremos que adiantar um
esclarecimento dos termos €tico e émico, antes de fazermos uma
breve consideracdo histdrica e critica sobre eles na proxima sec&o.

'Etico’ e 'émico’ sdo termos inspirados em fonética e
fonémica. Nos primérdios da sécio-linguistica, alguns
pretendiam que, apenas a partir de de transcri¢des fonéticas,
poder-se-ia estudar uma lingua estranha. Como em geral, isso
se referia a sociedades agrafas, nelas, por mais forte razéo,
muito se perderia da entonacdo (fonémica) no contexto da
fala. Etico e @mico sdo usados em alguns casos como o que
anglo-sax6nicos chamam, por um lado, de situacdo de
observador "outsider” (de fora), a partir, e com as
"ferramentas™ da sua ciéncia, vendo o outro - eticamente. Por
outro lado, o observador pode largar as ferramentas e colocar-
se como se fosse um dos outros — apesar de que nunca o sera
— como um "insider"” (de dentro), emicamente.

Se nas etno-X, X corresponde ao sufixo disciplinar, como
astronomia em etnoastronomia, procuremos analisar o quadro
a seguir, a luz dessa questdes levantadas, notando-se que as
palavras grafadas com maidsculas correspondem a nomes
proprios como o planeta Terra ou denotam espacos sagrados.

Terra/céu Planeta Terra / céu de estrelas

terra/ céu solo, lugar / céu de estrelas + céu de nuvens
terra/ Céu solo, lugar / Céu sagrado

Terra/ Céu Terrasagrada/ Céu sagrado

Quadro 2
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Nesse caso e por exemplo, cabem algumas perguntas do

tipo:

- Com gue etno-x pesquisar ?

- Como ndo "recortar" o émico e, portanto, desarticula-
lo para chegar "ao ético"?

Tomando-se as linhas 1 e 2 da coluna 2, estudaremos o
primeira pela etno-geografia, ou pela etno-astronomia? E a
2% linha?

A variedade dos X parece sugerir entre outras: pedologia,
geografia, astronomia, meteorologia, ou até mesmo algo cujo
céu inclua astros, nuvens e avides.

\olta-se portanto & importancia do que chamariamos de

"carater eminentemente émico do saber local”, do estar la e
do saber deles — ndo nosso.

O trabalho em etnociéncia impde a presenca frequente
de uma equipe interdisciplinar em constante interacdo. A
frequéncia dessa presenca € tanto maior quanto mais se
manifesta a alteridade. Essa exigéncia é forte no contexto
indigena onde, por exemplo, cerca de 20 pesquisadores de
diferentes areas trabalhavam na Aldeia de Goro tire no Projeto
Kayapd coordenado por Darrell A. Posey nos anos 80.

Partiremos do termo genérico 'etno-x', onde x denomina
uma disciplina ou especialidade da academia. Da discussao
desse termo, originado de uma socio-linguistica com base
fortemente classificatoria, faremos uma tentativa de
reconceituacao do gue se tem entendido por etnociéncia.

Concordo que o termo etno-x carrega a marca do
etnocentrismo, ainda que venha insistindo na possibilidade de
atenuacdo dessa carga por uma etnociéncia (x = ciéncia)
redefinida e recuperada, tal como vem sendo praticada por novas
correntes da etnobiologia e da etnoastronomia. Nesse sentido,
convém ampliar e reconstituir alguns aspectos dessas etno-x
particulares, até mesmo para abandonar o termo, no seu sentido
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etnocéntrico, recuperando aspectos favoraveis a uma
perspectiva de entendimento das dinamicas da relacdo homem/
natureza, situado-o, enquanto técnica, no campo da metodologia
de uma etnografia de saberes, técnicas e tecnologias.

Entre as 'etno-x', o termo etnociéncia (‘ethnoscience’)
aparece pelo menos desde 1957 criado por French; mas a
tradicdo de associar o prefixo 'etno-' as ciéncias naturais
resulta de muito antes, como evidencia a série de datacdes
(Quadro 3) escavadas por Cardona (1985:15) num espolio da
literatura sobre o assunto.

‘etnoconquiliologia’ (1889)
‘etnobotanica’ (1896)
‘etnozoologia’ (1914)
‘etnogeografia’ (1916)
‘etnobiologia’ (1935)
‘etnoherpetologia’ (1946)
‘etnociéncia’ (1957)
‘etnomicologia’ (1960)
‘etnoictiologia’ (1967)
‘etnoornitologia’ (1969)
‘etnomineralogia’ (1971)
Quadro 3

O Quadro 3 ndo contém o termo etnomatematica, que
tem sido usado e consolidado por Ubiratan D'Ambrésio
(D'Ambrosio, 1990) como "a arte ou técnica de explicar, de
conhecer, de entender nos diversos contextos culturais”. A
falta de mencdo a matematica nessa definicdo poderia se
justificar etimologicamente de forma mais transdisciplinar,
se partirmos do termo grego, mathematikds, que é 'relativo a
instrucdo’. Por argumentos etimolégicos, D'’Ambrasio (cf. 5)
procura uma definicdo geral do termo e quase a identifica
com uma etnociéncia (cf. 65). Em geral, a etnomatematica
tem sido referida, embora de forma inconsistente, a uma
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metodologia de educacdo em ciéncias e matematica. Apesar
disso, as associacBes com a matematica, enquanto disciplina,
sdo muito frequentes. Paulus Gerdes (Gerdes, 1993) a
caracteriza basicamente como "antropologia cultural das
matematicas e do ensino matematico”, para em seguida dar-
Ihe um carater um pouco mais geral como "o estudo das
praticas e das ideias matematicas nas suas relaces com o
conjunto da vida cultural e social™.

Para Sturtevant (Sturtevant, 1974:39), a etnociéncia é
problematica por dois motivos: primeiro, porque ela sugere
que outras espécies de etnografias ndo sdo ciéncia; segundo,
porque sugere que classificages e taxionomias 'folk’ sdo
ciéncia. Além disso, refere-se ao prefixo etno- como "devendo
ser entendido aqui num significado especial: ele se refere ao
sistema de conhecimento e cognicdo tipico de uma dada
cultura™ (cf. 40). Essa visdo carrega a assimetria que
provavelmente provoca até hoje os preconceitos referidos.

E antagdnico em relacio ao conceito acima, conceber que
se possa, pelo lado da academia, denominar o saber por
ciéncia, e, por qualquer outro lado, a ciéncia ou o saber de
uma etnia por "etnociéncia”. Essa concepg¢do enganosa
transborda etnocentrismo. Pensar uma etnociéncia fora da
academia como o proprio saber do outro, ainda carrega no
prefixo etno- a mesma carga etnocentrista que os prefixos
pré-, como em pré-cientifico.

Quanto ao problema interno as territorialidades da
academia sobre o fato das taxionomias serem ou n&o ciéncia,
0 levantamento dessa questdo também pede - parafraseando
Latour - um pouco mais de simetria entre os académicos:

Seria um biologo, ao trabalhar taxionomia, um nao
cientista entre seus pares? Ou, visto de outro modo: Seu
exercicio da ciéncia se interromperia como tal, ao estabelecer
classificacdes?!
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Giorgio Cardona, que possuia uma formacéo de fil6logo
linguista, apresenta em seu livro La Foresta di Piume
Manuale di Etnoscienza (Cardona, 1985), uma interessante
introducdo historica que aponta para uma visdo menos dura
do campo da etnociéncia:

"...todas as formas de classificagdo que o homem escolheu
para dar ordem e nome aquilo que ele vé em torno a si séo
substancialmente equivalentes, sdo todas substancialmente
cientificas, se mais nao fosse que pelo sentido ébvio através
do qual o substantivo scientia deriva de scio, 'sei’, e portanto
toda organizacdo do nosso conhecimento é uma scientia [grifo
meu]; cada uma responde a uma fundamental exigéncia do
homem, aquela de reencontrar-se, medir-se, conhecer-se, dar-
se ordem medindo, conhecendo, ordenando tudo o que se
encontra em torno, semelhante ou nédo a ele.” (1985:10).

Aqui, organizacdo pode ser entendida também como
sistematizacdo, que j& na transcendéncia das disciplinas pode
ocorrer. Edgar Morin (1977) apresenta uma perspectiva
transdisciplinar que vai permear toda a serie “La Méthode",
na estimulante introducdo geral: "O Espirito do Vale", que
segundo o taoismo, "'recebe todas as aguas que para ele fluem".
Morin levanta a quest&o:

"Mas afinal de contas, o que é a ciéncia? Aqui,
nos devemos nos convencer de que essa questdo ndo
tem resposta cientifica: a ciéncia ndo se conhece
cientificamente e ndo tem nenhum meio de se
conhecer cientificamente.”

Isso reforca a afirmacdo de Cardona, assim como o fato
de que ciéncia — como a vemos e praticamos — deve ser
vista predominantemente como uma institui¢cdo social
"ocidental”, sem esquecer a divida com o mundo &rabe,
sobretudo em referéncia ao periodo anterior ao Renascimento.
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Nesses tempos — em referéncia ao evolucionismo unilinear
— 0s trés estagios evolutivos no sentido de selvageria, barbarie
e civilizagdo, constituiriam um imbroglio indecifravel.

Para caracterizar o termo etnobotanica, Cardona considera
dois pontos de vista, dos quais 0 segundo nos interessa:

"O termo com etno- cobre duas coisas distintas,
na literatura: etnobotéanica pode significar:

a) uma verdadeira boténica cientifica, mas
retalhada sobre o habitat, o uso, etc. de uma etnia
especifica;

b) a ciéncia botanica possuida por uma etnia
especifica" (cf. 16).

Por outro lado, Darrell A. Posey (biélogo com formacéo
po6s-graduada em antropologia) defende que etnobiologia é

"0 estudo do papel da natureza no sistema de
crengas e da adaptacdo do homem a determinados
ambientes. Nesse sentido, a etnobiologia relaciona-se
com a ecologia humana mas enfatiza as categorias e
conceitos cognitivos utilizados pelos povos em
estudo” (Posey, 1986:15).

Mais recentemente, Brent Berlin (Berlin, 1992:3) comenta
que ndo existindo definicdo amplamente aceita para a
etnobiologia, a maioria de seus praticantes admitiria que ela
se destina a estudar, no sentido mais amplo possivel, o
complexo conjunto de relacdes de plantas e animais com
sociedades humanas do presente e do passado.

Com essas concepgdes sobre a etnobiologia — optando
pelo segundo item (b) de Cardona (mais distante dos sistemas
taxondmicos da biologia) e inspirados por aspectos mais
simbélicos associados & etnoastronomia™ — poderiamos nos
encaminhar para uma conceituacao provisoria e/ou hipotese
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de trabalho em etnociéncia recuperando-a como mais uma
das varias visdes aludidas e talvez mais convenientes.

Nesse caso, para que mantenhamos certa coeréncia em
relacdo ao discutido até aqui, poderiamos entender a
etnociéncia como ‘'uma etnografia da ciéncia do outro,
construida a partir do referencial da academia’. 1sso
implica que a ciéncia do outro seja vista como que apenas
émica ou simplesmente, como a ciéncia do outro distinta da
ciéncia nossa. Ndo como uma ciéncia étnica ou etnociéncia
do outro em relagdo a uma ciéncia nossa, "pura” e "universal".
Nesse caso, o prefixo etno- em etnociéncia se torna mais
adequado e respeita a simetria na relagéo de alteridade, pois
ciéncia aqui é vista segundo a concepcdo de Cardona. Em
lugar de uma ciéncia étnica do outro, estaremos apenas diante
de uma outra ciéncia.

Os caminhos metodoldgicos nao diferem muito daqueles
da antropologia, mas a eles se acrescentam varias derivacoes
de saberes, materiais e métodos académicos necessarios no
trato da relacdo com' os fendbmenos naturais articulados com
0s sociais. 1sso sugere a convivéncia trans- e inter-disciplinar'®
do antropd6logo com especialistas de outras areas.

O que afirma Posey (1986) ao final de seu artigo
introdutdrio sobre a etnobiologia, vale também para a
etnociéncia e seus diversos desdobramentos:

"Esta é a forca e 0 objetivo da etnobiologia:
prover um arcabouco teorico para integrar 0s
diferentes subsetores das ciéncias naturais e sociais
com outros sistemas cientificos. Do ponto de vista
filosofico, a etnobiologia serve de mediador entre as
diferentes culturas, como uma disciplina dedicada a
compreensdo e respeito matuo entre os povos" (cf. 25).

Se Cardona nos permite relativizar o conceito de ciéncia
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no termo etnociéncia para que ele ndo se confine a dita 'ciéncia
ocidental’, isso nédo resolve o problema de todas as outras
etno-x, onde 0s x sdo areas ou disciplinas — todas divisGes
metodoldgicas proprias da nossa ciéncia enquanto institui¢do
social. Nesse caso, ndo estaremos realizando uma etnografia
da ciéncia propria do outro, mas sim um dréastico e
‘assimétrico’ recorte daquele contexto de saber por nosso Viés.
Podemos supor que nossa disjungdo metodoldgica do saber
numa classificacdo de areas ou disciplinas, resulta num
nimero muito maior de compartimentos do que o nimero
existente em qualquer outra cultura. Além disso, ndo existe
uma correspondéncia univoca entre nossas areas ou
especialidades e aquelas proprias de outra cultura. Essas
deveriam ser melhor situadas por uma consideracdo das
relagdes 'ser humano/natureza' levando em conta o céu e a
terra e as varias conotacfes que esses termos englobam, como
a que foi esbogada com o auxilio do Quadro 2 anteriormente.
A secdo seguinte traz alguns aspectos historicos e criticiveis
pelo teor etnocéntrico com que se considerava as relac6es
‘émico / ético'.

3.1 Emico / Etico: As origens socio-linguisticas da
etnociéncia entre os anos 50-60

Como esclarecido anteriormente, os significados dos
termos 'ético’ e '‘émico’ referem-se respectivamente a fonética
e a fonémica. Com isso, basta recordarmos a analogia entre
as seguintes antinomias: 'ético / émico', 'observador de fora
/ observador de dentro', 'estar aqui na academia, entre nds /
estar 14 no campo, entre 0s outros'.

O esguema abaixo resume a origem dos dois termos:

EMICO ETICO

FonEMICO fonETICO
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Existem dois autores’ significativos dentro da proposta da
‘etnociéncia classica' que, mesmo no Brasil, é referida como
"ethnoscience"”, quase que apenas restrita as classificacdes
(taxionomias). Em um artigo de revisdo sobre "ethnoscience”,
Sturtevant (1974) resume esses pontos de vista que apresento
parafraseando e resumindo ainda mais como a seguir:

ETICO: refere-se a caracteristicas do mundo real
independentes da cultura

EMICO: é uma tentativa de descobrir e descrever o
sistema comportamental de uma dada cultura nos seus proprios
termos, identificando ndo somente as unidades estruturais,
mas também as classes estruturais as quais elas pertencem.

Uma descricio EMICA deve, em Ultima instancia,
identificar que caracteres ETICOS sdo localmente
significantes. Quanto mais soubermos do ético da cultura, mais
facil sera a tarefa da andlise etnocientifica.

Diante dessas consideracdes, causa estranheza que se
possa saber no “estar aqui" (ético) sobre o mundo real (do
"estar 14") de forma independente daquela cultura do "estar
I&". A primeira frase do ultimo paragrafo recomenda que a
descricdo EMICA deve identificar os caracteres ETICOS (do
"estar aqui" na academia) localmente significantes. Isso parece
prejudicar justamente o conhecimento de um ponto de vista
nativo, pois atentaremos no “estar 14", somente para o que |4,
aparenta significante para o "estar aqui”. O ético sera sempre
uma interpretacdo do émico da cultura e ndo a propria cultura,
émica - "mundo real” de la, dependente da cultura. Nesse
caso ocorre filtragem e ndo traducéo.

E importante ressaltar aqui que em 1983, Claude Lévi-
Strauss (Lévi-Strauss, 1986), critica os dois termos, ético e
émico, nas suas origens etnocientificas. Apesar de fugirem da
conotacdo metodoldgica da presente discussédo, essas criticas
so trazem reforco a explicitacdo dessas dificuldades.
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"E o nivel "ético” tido como o Unico real pelos
autores imbuidos de um materialismo mecanicista e
de uma filosofia sensualista, que reduz a uma aparéncia,
uma figura acidental, diriam em inglés um artefact. O
nivel "émico™ é, pelo contrario, aquele em que as
operagdes sensiveis e 0 funcionamento mais intelectual
do espirito se encontram e, fundindo-se em conjunto,
exprimem a sua comum adequacdo a natureza do real.
Longe de ver na estrutura um puro produto da atividade
mental, reconhecer-se-a que 0s 0rgaos dos sentidos tém
ja uma atividade estrutural e que tudo o que existe fora
de nds, os atomos, as moléculas, as células e os proprios
organismos possuem caracteristicas analogas. Uma vez
que estas estruturas, umas externas, as outras internas,
ndo se deixam apreender ao nivel "ético”, resulta dai
que a natureza das coisas € de ordem "émica", ndo
"ética"; €, pois, sob o primeiro angulo que devemos
aborda-la." (cf. 169).
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praticadas no contexto das areas bioldgicas. Além do mais, o
investimento necessario a essa recuperacdo pode ser
canalizado para outras dire¢des mais pertinentes, ja que nossa
propria redefinicdo tentativa contém o germe para isso:
‘antropologia da ciéncia' (Latour, 1999) ou 'uma etnografia
de saberes, técnicas e praticas'.

Bruno Latour (1983), perguntando-se como redistribuir
a 'grande divisao' entre os espiritos cientifico e pré-cientifico,
propde "introduzir primeiro um pouco de simetria na analise”
da relacdo entre as duas partes (cf 207-215). Em seguida, ele
propde “introduzir um pouco de assimetria na anélise”, dado
que "a razdo é sempre aquela do mais forte" e se refere ao
montante de investimento na producdo de um fato,
considerando que:

"Um fato é um enunciado que ndo é mais
modalizado, isto é, que passa de boca em boca sem
suscitar questdes, controvérsias, "pequenas frases"
(como "pretendemos que", "certas indicagdes provam

Essas dificuldades juntam-se as criticas anteriores a
"ethnoscience", levando-nos a sugerir que abandonemos essa
terminologia que — mesmo quando aplicada num sentido
puramente metodoldgico — provoca um excesso de mal-
entendidos.

4. Da Etnociéncia & Etnografia de saberes e técnicas

Na sessdo 3, foi proposta uma caracterizacdo da
etnociéncia como 'uma etnografia de saberes do outro,
construida a partir dos referenciais de saberes da academia'.
Essa definicdo operatoria foi uma tentativa de recuperacédo
positiva da etnociéncia, para que se atenuasse a carga de
etnocentrismo que marca essa histéria. Mesmo assim, as
dificuldades persistem com relagcdo aos preconceitos contra o
préprio termo, jA& mencionados pelas criticas a suas origens
centradas nas classificagdes e sobretudo nas taxionomias

que", "x acredita sem razdo que", "a tradicdo diz que",
etc.)'®. Tais enunciados servem com frequéncia de
premissa para raciocinios: embora arqueopterix fosse
um dinossauro com plumas, ele certamente ndo
voava, e ndo é, por isso, 0 ancestral das aves; como
ndo sdo assassinos, os pilotos de bombardeio nédo
podem ser julgados; o casuar ndo é uma ave e,
portanto, € preciso criar para ele uma categoria
propria; etc. Um enunciado, para ser um "fato feito",
se ouso dizer, depende, portanto, de muitas pessoas.
Entre todas as atividades humanas, a fabricagdo de
fatos € a mais intensamente social, tal é a evidéncia
que possibilitou o desenvolvimento da sociologia das
ciéncias. A sorte de um enunciado esta literalmente
nas méos de uma multidao: cada um pode esquecé-
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lo, contradizé-lo, traduzi-lo, modificé-lo, transforma-
lo em artefato, ridiculariza-lo, introduzi-lo em outro
contexto como premissa, verifica-lo, certifica-lo e
passa-lo tal qual a outra pessoa, que por sua vez,
etc. A expressdo " € um fato” ndo define a esséncia
de certos enunciados, mas certos trajetos numa
multiddo™ (cf. 218).

Para conseguir sucesso na producdo de um fato novo, €
preciso torna-lo 'duro’ e garantir a permanéncia do fato, assim
como a memdria de sua origem e do(s) autor(es) no enunciado.

"Uns fabricam fatos duros e tém necessidade para
isso de se deslocar ao longe para acumular suas
provas, enquanto outros tém necessidade de fatos
moles (ou maleaveis) para agir localmente. Uns
querem obter uma transferéncia de mensagem sem
transformagéo, outros esperam de uma traducgéo
continua, o deslocamento continuo do enunciado;
enfim, uns podem se apropriar do enunciado credivel
e imutavel, enquanto outros ndo saberiam nomear o
autor de uma certeza que foi deformada em tantos
pontos [da rede] (...)

Os defensores da Grande Divisdo, assim como
os relativistas que parecem nega-la, estdo de acordo
em dissimular esse fendmeno que parece tao essencial
a antropologia das ciéncias: ndo existe Grande
Divisdo, mas o saber € compartilhado de modo
desigual. Ele é objeto de uma luta violenta para
produzi-lo, apropriar-se dele, arrancé-lo dos outros™.
Por que essa violéncia permanece dissimulada por
aqueles mesmos que se acreditam incredulos e
racionais?" (cf. 236)

Murdoch e Clark (1994) comentam que o sucesso ou falha
da "tecnociéncia” (ciéncia na sua fabricag&o, segundo Latour)
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ndo pode ser o resultado de uma aposta no resultado - a C&T
- mas sim na for¢ca do mundo-de-atores sociais concomitante
a sua producéo. Segundo Latour (1991:7-22), referindo-se aos
hibridos de natureza-cultura, esse mundo-de-atores sociais
inclui animais, organismos e objetos inanimados,
indispensaveis ao sucesso dos atores no ‘funcionamento’ dos
novos fatos e artefatos. Murdoch e Clark (1994) afirmam que
"Para o ator social na pratica da ciéncia e
tecnologia, isso pode ser um estagio crucial no processo
de manter os outros convencidos e de guardar a rede
coesa: A maquina funciona? O fato se ajusta (“fit")? A
teoria prediz? Aqui o significado dos ndo-humanos
reside na extensdo pela qual eles reforcam ou
enfraguecem o mundo-de-atores” (cf. 122).

Com a necessidade de "funcionamento” de fatos e
artefatos para o progresso da ciéncia, lembro-me da
contestacdo de maio de 1968 e da célebre recomendacdo do
General Charles de Gaulle aos franceses: "Funcione, participe
e cale-se" (“Fonctionne, participe et tais-toi"). No caso
presente, os atores sociais ndo-humanos ja se encontram
calados, facilitando assim as tarefas.

Murdoch e Clark (1999:119-122) chamam a aten¢do para
a forma eminentemente local pela qual a ciéncia é produzida,
tendo o laboratério um papel crucial. Isso coloca em questao
0 debate 'global / local’, pois enquanto a produgéo de ciéncia
é local, sua difusdo pelos atores sociais é global.

"A facanha consumada da nova sociologia da
ciéncia é tornar a ciéncia esplendidamente
transparente por um efeito do poder. Estudos da
‘ciéncia em acdo' tornam-se o estudo da ciéncia
enquanto préatica de poder, na medida em que centros
particulares de conhecimento (geralmente
laboratdrios) atuam em outros tempos e outros
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lugares; breve, a problematica torna-se a de como 0s
cientistas agem a distancia” (cf. 121).

Isso implica em que, para ter sucesso em fortalecer as
ligacbes entre o mundo-de-atores responsaveis por
deslocalizar a ciéncia dos laboratorios e institui-la e
universaliza-la, é preciso que um ator colonize outros mundos-
de-atores. Evidentemente, 0s recursos necessarios envolvidos
na instituicdo social da C&T para essa tarefa sdo fabulosos.

O que pensar sobre as outras formas de ciéncia e técnica
locais, proprias de sociedades tradicionais?

Recorrendo a Anthony Giddens (1991), seu conceito
"desencaixe™ pode ser importante para auxiliar nas discussoes
acima entre o 'local' da producdo de C&T e o ‘global' da
empresa em prol de sua credibilidade e aceitacdo. O
"desencaixe" é ainda mais importante para entendermos
melhor os processos ligados a mudanga social em populacdes
tradicionais sujeitas as consequéncias da "pos-modernidade™.

"Em condic¢bes de modernidade, o lugar se torna
cada vez mais fantasmagorico: isto é, os locais sdo
completamente penetrados e moldados em termos de
influéncias sociais bem distantes deles. O que estrutura
0 local ndo € simplesmente 0 que esté presente na cena;

a "forma visivel" do local oculta as relacdes
distanciadas que determinam sua natureza" (cf. 25).

"Por desencaixe me refiro ao "deslocamento” das
relagBes sociais locais de interacdo e sua reestmturacéo através
de extensdes indefinidas de tempo-espago” (cf. 27).
Evidentemente que existe uma extrema assimetria entre as

situacdes de desencaixe da sociedade moderna, que tem a sua
disposicéo as diversas formas (caras e baratas) de compresséo
de tempo-espaco, e as situacdes correspondentes das sociedades
tradicionais, fazendo com que estas Ultimas se vejam a cada
dia mais ‘comprimidas’ pela sociedade moderna, ao mesmo
tempo que desencaixadas dessa modernidade apressada e
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consumista. Além disso, '‘pagam’' pela compressdo tempo-
espaco, na medida em que recebem os refluxos da "socializacéo
da predacdo" sem alcancarem a parte dos beneficios
provenientes do consumo. Com a pressa da modernidade aliada
ao seu alto consumo de energia, essa sociedade se caracteriza
melhor pelo consumo de poténcia - a razao entre a energia e o
tempo gasto numa tarefa (trabalho), exigindo-se sempre que 0
tempo seja 0 menor possivel. Poténcias elevadas sdo bem
proprias dos Estados que sdo "Grandes Poténcias”.

Se, apesar do investimento em atores sociais, a propagagao
de um fato, ou mesmo de um 'paradigma’ de Kuhn, é efetivada,
esse empreendimento reforga-se pela amplitude de ‘horizonte'
ou 'visdo de grande angular', que a compressao tempo-espaco
permite. O que ela ndo permite, € focalizar-se para distinguir as
populagdes tradicionais locais. Quando distingue, usa explicacoes
sociais, culturais ou circunstanciais sobre o saber local. E isso
ocorre unicamente quando o saber do outro é supostamente
reconhecido como falso — antes de ser conhecido.

Latour (1983; 1987), na discusséo do conceito de simetria,
percorre varios exemplos, alguns idénticos aos discutidos na
sessdo anterior com referéncia a taxionomia e também
referidos por Dan Sperber (1975). Um dos exemplos é uma
feliz ilustracdo desse conceito, inspirada na monografia de
Evans-Pritchard em 1937, Bruxaria, Oraculos e Magia entre
os Azande”® (Evans-Pritchard, 1978). Latour traca um
esquema ilustrativo como na Figura 1, ao qual acrescenta 0s
comentarios que se seguem.

"O exemplo ja € classico (ver figura). Segundo
Evans-Pritchard, uma concluséo logica que os Azande
poderiam tirar ("dado que um membro do cld é
declarado feiticeiro, todos os membros do cla sdo
feiticeiros™) € desviada, porque se choca com um
preconceito social firmemente estabelecido ("todo
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mundo sabe bem que o cld todo ndo pode ser
feiticeiro™). O resultado é um desvio em relacdo a
I6gica e um compromisso entre as condi¢des sociais € a ]
I6gica (“existem feiticeiros frios" [que ndo funcionam .
como tal]). Conclusdo do analista: as aptid@es logicas
dos Azande ndo estdo ausentes, mas elas sdo
contrariadas por preconceitos culturais € nunca podem
se desenvolver livremente" (cf. 209) (Latour,1983).

Segundo Latour, David Bloor (Bloor, 1983) aplica seu
principio de simetria para imaginar um antrop6logo Azande nos
estudando, da mesma forma como nés os estudamos em sua aldeia.

"0 relato desse etndlogo imaginario apresentaria ‘ _
uma conclusao légica que os ocidentais poderiam tirar /
("se toda pessoa que mata voluntariamente € um
assassino, os pilotos de bombardeios sdo assassinos™),
que se encontraria desviada porque se chocaria com
um preconceito social firmemente estabelecido ("os
pilotos de bombardeio, todo mundo sabe bem, ndo
sd0 assassinos™). O resultado é um desvio com relacdo a
inferéncia e um compromisso entre as condicdes k-
sociais e a légica (“existem assassinos inocentes"). i ) |
Conclusdo do analista Azande: nessa cultura "as ; z
pessoas nao atribuem nenhum interesse pratico as
conclusdes ldgicas e [...] preferem conservar sua selva
metafisica, por medo de ver ameacadas suas
instituicOes repressivas.” (cf. 209-210).

Sem aprofundar as interessantes analises de Latour em
consequéncia desse exemplo, fixemos alguns de seus
comentarios. O desvio em relacdo a uma inferéncia logica €
nada mais do que a afirmacdo 'todo mundo sabe bem’, que
eliminaria os circulos que se localizam mais préximos do a )
plano de simetria na figura, e que é imposta por aquele que, .
por um lado, ignora a cultura e que, por outro lado, entra em
contacto com ela.
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"As palavras "irracional”, "ilégico", "méagico",
sdo acusagdes; elas sdo o efeito do choque entre
sistemas de referéncia, elas ndo dizem nada sobre as
aptidGes logicas ou as formas de raciocinio de
nenhuma cultura em particular.” (cf. 211).

Com isso, assumimos dos dois lados as linhas pontilhadas
retas, deixando de lado as linhas curvas e os dois circulos
préximos do plano de simetria.

"A logica até aqui influenciada apenas pela
sociedade torna-se uma socio-ldgica. O proposito
dessa retificacdo de saberes ndo é o de se deleitar no
relativismo, como nos acusam erroneamente, mas de
permitir uma enquete livre de preconceitos sobre 0s
saberes desacreditados, bem como sobre os saberes
acreditados. O ganho ndo é filosofico, ele é antes de
tudo empirico™ (cf. 211).

Esperamos que algumas dessas questdes aqui discutidas
possam nos assegurar sobre a via da "etnografia de saberes e
técnicas" para, ndo sO entender melhor esses aspectos na
convivéncia com nossos interlocutores, como também
contribuir para o reforco de seu poder reivindieatorio. Assim
também, poderiamos perceber melhor a importancia da
interseccdo das sociedades tradicionais com a 'sociedade
moderna’. Interseccdo essa onde importam muito os saberes
e técnicas tradicionais e a sua contribuicdo para o
aperfeicoamento das condigbes de sustentabilidade nas
relagdes entre sociedades e natureza.

5. Concluséao

Nossa discussdo teve o proposito de pensar a relagédo de
alteridade no trabalho de campo etnografico e pautou-se por
uma exigéncia de respeito na relacdo de dialogo, seja ele no
trabalho de campo, na escola, no encontro de diferentes grupos
sociais ou de diferentes culturas.
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Nessa proposta devemos sempre nos fazer acompanhar
do conceito de dialogicidade (Freire, 1981) — "esséncia da
educacdo como préatica da liberdade", no dizer de Paulo Freire
- e procurar maior simetria no dialogo entre saberes e técnicas,
como preconiza Bruno Latour (1983; 1987).

Dessa forma e pelo que foi discutido nesse texto, cito que
minhas origens de entrada nesse campo foram prazerosas, ndo
sO pela etnoastronomia, mas sobretudo pelo convite para a
integracdo no Projeto Kayapo pelo saudoso e querido amigo
Darrell A. Posey. Assumo que as origens etno-X, onde X é
astronomia, permanecem como uma técnica justificavel
interessante e essencial. Apesar disso, de um ponto de vista
metodoldgico e antropoldgico, prefiro referir-me ao trabalho
como antropologia da ciéncia ou etnografia de saberes,
técnicas e préticas, sem os recortes drasticos das ciéncias
dos outros e sobretudo, sem tentarmos reconhecer nos outros,
disciplinas que so existem entre nds da academia.
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® No Doutorado em Ciéncias Sociais do Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas
(IFCH) da UNICAMP, uma das Avreas trata de "ltinerarios Intelectuais e Etnografia
do Saber". Este autor colabora com essa area na linha de pesquisa "Sociedade e
Natureza: saberes, técnicas e praticas cotidianas".

4 A idéia de referencial (referéncia + al, onde -al significa pertinéncia) é fundamental
nessa discussdo onde a utilizamos como o "lugar"”, o ponto de "vista" de onde se
percebe ou se interpreta ou se 1é o referente (em semiologia: aquilo que o signo
designa; contexto). Subjetividade e reflexividade sdo importantes caracteristicas
de nossa relagdo com o contexto. Destacam-se, entre os significados de referencial:
1. "o que constitui referéncia ou que a contém"; 2. "relativo a"; 3. sistema em
relagdo ao qual séo especificadas coordenadas espaciais e temporais de eventos,
ou seja, o sistema de referéncia ou sistema de coordenadas. Com uma associacdo
dos sentidos 2 e 3, tem-se a idéia da relatividade dos referencias. Entre as fungdes
da linguagem (caracteristicas de um enunciado linguistico), a funcéo referencial
€ aquela "na qual predominam as mensagens centradas no referente ou contexto".
A funcdo referencial é também denominada funcdo denotativa ou fungdo cognitiva
(Ferreira, 1996).

® Em contraposigao a um observador distante e neutro em relag&o ao observado,
vale mencionar um conceito originario da fisica, o de "participador”. Ele nos

permite refletir sobre 'pesquisa participante’ em ciéncias sociais da mesma forma
que na fisica do microcosmo que se constituiu a partir do século XX. Nela,

observador, materiais, métodos e objeto de estudo, encontram-se tao inter

relacionados que, segundo o fisico J. A Wheeler, "para descrever o que aconteceu,

tem-se que abandonar a palavra "observador' e substitui-la pela nova palavra

'participador'. Em certo sentido, o universo é um universo participatorio”

(Mehra,1973).

® Para a discussdo de outras questes relacionadas, ver "Representacdes,
Representantes e Referenciais” (D'01ne Campos, 1994)

z Sobre)as metaforas da "casa propriedade” e da "casa-oikos", ver D'Olne Campos
19943

8 Citado por Cole e Scribner (1974:2), que apresentam alguns dos argumentos
usados por pessoas letradas para demonstrar a existéncia de diferencas culturais
em processos cognitivos. A citagdo se refere a Werner, H.1961 [1948],

® Um exemplo é o Projeto Kayapé na Aldeia Gorotire (Pard), desenvolvido a partir
do Museu Paraense Emilio Goeldi (MPEG) com vérios pesquisadores de outras
instituicBes nacionais e internacionais. O projeto foi coordenado pelo Dr. Darrell
A. Posey e o executor desse projeto, Marcio D'Olne Campos, tem participado
especialmente via Etnoastronomia e de pesquisas sobre 'calendarios
ecossistémicos'. pelos quais, em lugar de nossas tabelas de nimeros, o tempo é
marcado por fendmenos naturais e sociais, celestes e terrestres.

O'Ver, por exemplo, coletaneas como Etnobiologia (Ribeiro, 1986) coordenada
por Berta Ribeiro e as atas (Posey e Overal,1990) do congresso de fundacéo da
Sociedade Internacional de Etnobiologia (SIE ou mais usualmente em inglés, ISE)
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em Belém no ano de 1988. O importante significado politico dessa reunido
expressa-se na declaracdo a seguir:

DECLARACAO DE BELEM

Reconhecidos cientistas das areas de Antropologia, Biologia, Quimica, Sociologia,
bem como representantes de varias populag@es indigenas encontram-se em Belém
PA Brasil, para discutir preocupagdes comuns no 1° Congresso Internacional de
Etnobiologia e fundar a Sociedade Internacional de Etnobiologia. As preocupacoes
maiores mencionadas nas contribuigBes de conferencistas dizem respeito ao estudo
dos meios Unicos pelos quais as popula¢des indigenas percebem, utilizam e
manejam Seus recursos naturais, e o desenvolvimento de programas que irdo
garantir a preservacdo das vitais diversidades cultural e biolégica. Nesse encontro,
esta declaragdo foi elaborada.

Como etnobidlogos, estamos alarmados porque: Considerando que: as florestas
tropicais e outros ecossistemas frageis estdo desaparecendo; muitas espécies,
vegetais e animais, estdo ameacadas de extingao;- culturas indigenas em todo o
mundo estao sendo perturbadas e destruidas; e dado que: as condigdes econémicas,
agronémicas e de salde desses povos estdo na dependéncia desses recursos;- 0s
povos nativos tém sido os mantenedores de 99% dos recursos genéticos do mundo,
e existe uma ligacdo intrinseca e inseparavel entre a diversidade cultural e bioldgica;
nds, membros da Sociedade Internacional de Etnobiologia, fortemente clamamos
urgéncia nas seguintes agdes:

1) que doravante, uma proporc¢do substancial da ajuda a programas
desenvolvimentistas seja alocada a esfor¢os que objetivem programas de
inventario, conservagdo e manejo etnobioldgicos;

2) que sejam estabelecidos mecanismos pelos quais os especialistas indigenas
sejam reconhecidos como autoridades e portanto consultados em todos 0s
programas que afetem seus povos, recursos e meio ambiente;

3) que todos os outros direitos humanos inalienaveis sejam reconhecidos e
garantidos, incluindo a identidade cultural e linguistica;

4) que sejam desenvolvidos procedimentos para compensar 0s povos nativos pela
utilizagdo de seu conhecimento e de seus recursos bioldgicos;

5) que sejam implementados programas educacionais para alertar a comunidade
global sobre o valor do conhecimento etnobioldgico para o bem estar da
humanidade;

6) que sejam incluidos nesses programas educacionais as nogoes de que a taxa de
destruicdo do conhecimento Etnobioldgico é ainda maior que a taxa de destruicdo
do meio ambiente ou de espécies bioldgicas; e que portanto a necessidade do
resgate e da defesa das culturas detentoras desse conhecimento deva ser um pré-
requisito de todos os projetos desenvolvimentistas;

7) que todos os programas de assisténcia médica incluam o reconhecimento e
respeito aos curandeiros tradicionais, incorporando as praticas médicas tradicionais
que contribuem para melhoria do nivel de salde dessas populag@es; o) que os
etnobidlogos tornem os resultados de suas pesquisas disponiveis para as
PopulagGes com as quais trabalham, especialmente através da inclusdo de material
de divulgagdo na lingua nativa;
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9) que sejam promovidas troca de informacdes entre as populaces nativas indigenas
e ndo indigenas, sobre conservagdo, manejo e utilizagdo sustentada dos recursos.
Belém do Par4, 18-24 de julho de 1988,

Sociedade Internacional de Etnobiologia (International Society of Ethnobiology.

ISE)

Diretoria Interina (1988-1990): Brent Berlin (USA)  Presidente
Mareio D'Olne Campos (Brasil)  Secretario
Miguel Angel Martinez (México) Tesoureiro

11 ver, por exemplo, a discussdo de Murray (1982) intitulada "A dissolucéo da
"Etnociéncia Classica".

12 Como na coletanea "Etnobiologia” (Ribeiro 1986), especialmente o artigo
introdutdrio de Darrell Posey e em outra coletanea que discute varios aspectos
basicos de etnoastronomia, embora o titulo seja Archaeoastronomy in the
Americas, editado por Ray Williamson (1981).

13 0 conceito de analogia é muito mais interessante que o de comparacéo (de
totalidades) na medida em que se estabelece uma relagéo préxima da de semelhanga
entre dois objetos/sujeitos de estudo que, ndo sendo centrada em propriedades
particulares ou partes de um deles, procura relagdes reciprocas entre essas
propriedades e essas partes. Uma extensa e interessante discussdo num plano
filosofico, mas estendendo-se a outras areas do conhecimento pode ser encontrada
em Le Concept d'Analogie (H6ffding, 1931). Geertz (1983) referindo-se a
"Centros, Reis e Carisma: reflexdes sobre o simbolismo do poder", parte de no¢bes
de carisma em diferentes reinos, genealogias, lugares e tempos, salientando a
importancia da analogia. Na Introdugéo ao livro que contém esse capitulo ele
caracteriza que "E a analogia que informa ou pelo menos tenta informar, esse tipo
de antropologizago, e seu valor depende da capacidade que tenham os conceitos
tedricos para estabelecer analogias efetivas [efetivas porque, sem basear-se em
propriedades particulares das partes, consideram apenas os aspectos onde ha
reciprocidade entre os diferentes contextos considerados]. E este tipo de analogia,
neste caso, entre o culto da Virgem-Maria, um Rei-Deus, e um Comandante de
Fiéis, que o conceito de carisma, direcionando nossa atengdo para a feiticaria do
poder, nos permite construir.." (cf. 25).

D'Olne Campos,1994:106.

15 Na etnoastronomia, uma referéncia importante na base histérica desses estudos é a
série "Mythologiques”, de Lévi-Strauss, especialmente Le cru et Le Cuit (1964). A
etnociéncia tem sido aplicada preponderantemente no estudo de sociedades
indigenas. No caso dos Kuikuru, trabalhei com Bruna Franchetto, linguista no Museu
Nacional (Franchetto e D'Olne Campos,1987), estudando com maior atengdo 0s
‘calendarios' - sem nimeros - marcados por fendmenos naturais e sociais, assim
como na relagdo céu-terra, presente em relatos de mitos de origem e criagdo. A
etnoastronomia interessa também no estudo de popula¢Bes tradicionais - ndo
indigenas. Esse enfoque para populagéo caicara ja foi abordado anteriormente em
"Saber Magico, Saber Empirico e Outros Saberes na llha Dos Buzios" (D'Olne
Campos,1982:21).
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'8 D'Olne Campos (1994a).

17 pike (1966) e French (1963)

18 Aqui, Latour cita Knorr-Cetina (1981), Latour e Woolgar (1997) e Jon Law e D.
Williams (1982).

19 A esse respeito, existem considerag@es interessantes na sessao I1. O duro oficio
dos trabalhadores da prova", de uma coletanea de artigos de Bruno Latour (1993);
especialmente, "A angustia do conferencista, a noite, no seu hotel" e "Retrato de
um bidlogo enquanto capitalista selvagem". Essa coletanea em francés, foi
resenhada por Simon Schwartzman (1994).

20 Ha uma interessante reunido de trés artigos com consideragdes diversas a partir
dessa monografia em Ciéncia y Brujeria, de Gluckman, Douglas e Horton (1976).

2 peco desculpas ao leitor por néo ter tido tempo hébil para estabelecer
correspondéncias entre textos em inglés ou francés (especialmente das paginas
de citagles que ja estavam referidas em anotagdes anteriores), a e as posteriores
publicacBes das respectivas tradugdes para o portugués. Isso aconteceu
especialmente com as citacdes de Geertz e Latour. No caso de Latour (1983), a
traducdo de Pedro Maia Soares na revista Mosaico ja permitiu fazer alguns retoques
na minhas "traducgdes livres do autor" . Para facilitar o leitor tomei a deciséo de
apresentar a bibliografia com a duplicidade dos titulos que foram traduzidos.

Referéncias®

BERLIN, B. Ethnobiological Classification: principies of
categorization of plants and animais in traditional societies.
Princeton, N.J.: Princeton University Press, 1992.

; KAY, P. Basic Colour Terms: Their Universality and
Evolution. Berkeley: University of California Press, 1969.

BLOOR, D. Sociologie de la Logique, ou Les Limites de
I"épistémologie. Paris: Pandorre, 1983.

CARDONA, G. R. La Foresta di Piume, Manuale de
Etnoscienza. Roma: Laterza, 1985.

CLEMENT, D. O. Ethnoscience: autres regards, autres mots
(articles réunis). Montreal: Recherches Amérindiennes au Quebec,
1987. XVII, 4L.

COLE, M.; SCRIBNER, S. Culture and Thought. NewYork:
Wiley, 1974.



88 Marcio D 'Olne Campos

CRESSWELL, R.; GODELIER, M. (Ed.). Outils d'Enquete et
d'Analyse Anthropologiques. Paris: Fran¢dis Maspero, 1976.

DA MATTA, R. O Oficio de Etnologo, ou como ter 'Anthropological
Blues'. In: NUNES, E. de O. A Aventura Socioldgica: Objetividade,
Paixdo, Improviso e Método na Pesquisa Social. Rio de Janeiro:
Zahar, 1978. p. 23-35.

D'AMBROSIO, U. Etnomatematica. S4o Paulo: Atica, 1990.

DE CERTEAU, M. L'Invention du quotidien. 1. arts de faire.
Paris: Gallimard, 1990.

D'OLNE CAMPOS, M. Representacdes, Representantes e
Referenciais. Bolema, Rio Claro, v. 9, n.3, 1994. Nimero especial.

. Fazer o tempo e o fazer do tempo: ritmos em concorréncia
entre o ser humano e a natureza. Ciéncia & Ambiente, Santa Maria,
RS, v. 8, p. 7-33, 19%a.

. Saber mégico, saber empirico, e outros saberes na llha dos
Buzios. In: EULALIO, A. Caminhos Cruzados: Antropologia,
linguagem e ciéncias naturais. Sdo Paulo: Brasiliense, 1982. p. 23-32.

EVANS-PRITCHARD, E. E. Bruxaria, oraculos e magia entre
0s Azande. Rio de Janeiro: Zahar, 1978.

FERREIRA, A. B. de H. Novo Dicionario da Lingua Portuguesa.
Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 1996.

FRANCHETTO, B.; D'OLNE CAMPOS, M. Kuikuru: Integration
Cielo y Tierra en la Economia y en el Ritual. In: HILDEBRAND,
E. D. V.; GREIFF, J. A. D. Etnoastronomias Americanas, 450
Congresso de Americanistas. Bogota: Ediciones de la Universidad
Nacional de Colombia, 1987. p. 255-270.

FREIRE, P. Pedagogia do Oprimido. Rio de Janeiro: Paz e Terra,
1981.

Etnociéncia ou etnografia de saberes, técnicas e praticas? 89

FRENCH, D. The relationship of anthropology to studies in
perception and cognition. In: KOCH, S. Psychology: A Study of
Science. New York: McGraw Hill, 1963. cap. 6, p. 388-428.

GEERTZ, C. The Interpretation of Cultures: Essays in
interpretive anthropology. New York: Basic Books, 1973.

. Estar 14, Escrever aqui. Dialogo, v. 33, n. 3, 1989.

. Works and L.ives: the anthropologist as author. Stanford,
CA: Stanford University Press, 1988.

Local Knowledge: Further essays in interpretive
Anthropology. New York: Basic Books, 1983.

O Saber Local: Novos ensaios em Antropologia
interpretativa. Petrépolis: Vozes, 1999.

GERDES, P. L'Ethnomatématique comme nouveau domaine
de recherche en Afrique: quelques réflexions et expériences du
Mozambique. Maputo/Beira, Mozambique: Institut Supérieur de
Pedagogie, 1993.

GIDDENS, A. As Consequéncias da Modernidade. Sdo Paulo:
UNESP, 1991.

GLUCKMAN, M.; DOUGLAS, M.; HORTON, R. Ciencia y
Brujeria. Barcelona: Editorial Anagrama, 1976.

GRAS, A.; JOERGES, B.; SCARDIGLI, V. (Ed.). Sociologie des
techniques de la vie quotidienne. Paris: L'Harmattan, 1992,

HARVEY,D. Condicdo Pés-Moderna. Séo Paulo: Loyola, 1989.
P-185-289, 315-316.

HOFDING, H. Le Concept d'Analogie. Paris: J. Vrin, 1931.

KNORR-CETINA, K.; MULKAY, M. (Ed.). Science Observed,
Perspectives on the Social Study of Science. London: SAGE, 1983.



90 Marcio D 'Olne Campos

KNORR-CETINA, K. The Manufacture of Knowledge: An Essay
on the Constructivist and Contextuai Nature of Science. Oxford:
Pergamon Press, 1981.

LATOUR, B. Como redividir a Grande Divisdo? Mosaico, Vitoria,
ES,v.1,n. 2, p. 169-198, 1999.

LATOUR, B. La Clef de Berlin et autres legons d'un amateur de
sciences. Paris: La Découverte, 1993.

. Nous n'avons jamais été modernes: Essai d'anthropologie
symeétrique. Paris: La Découverte, 1991.

. Science in Action. How to follow scientists and engineers
through society. Cambridge: Harvard University Press, 1987.

Comment redistribuer le Grand Partage? Revue de
Syntheése, Paris, v. 104, n. 110, p. 203-235, 1983.

; WOOLGAR, S. A Vida de Laboratorio: A producédo dos
fatos cientificos. Rio de Janeiro: Relume Dumara, 1997.

LAW, J.; WILLIAMS, D. Putting facts together. A study of scientific
persuasion. Social Studies of Science, London, v. 12, n. 4, p. 535-
559, 1982.

LEVI-STRAUSS, C. O Olhar Distanciado. Lishoa: Edicbes 70,
1986.

. Le Cru et Le Cuit (Mythologiques I). Paris: Plon, 1964.

MEHRA, J.A. (Ed.). The Phisicisfs conception of Nature.
Dordrecht, Holland: D. Reidel, 1973.

%%RIN, E. La Méthode I, La Nature de la Nature. Paris: Seuil,

Etnociéncia ou etnografia de saberes, técnicas e praticas? o1

M URD O C H , J,;CLARK,]J. Sustainable Knowledge.
Geoforum, Oxford, v. 25, n. 2, p. 115-132, 1994.

MURRAY, S. O. The Dissolution of Classical Etnoscience. Journal
of the History of Behavioral Sciences, Brandon, Vt, v. 18, p. 163-
175,1982.

PIKE, K. L. Language in Relation to a Unified Theory of the
Structure of Human Behavior. Hague: Mouton, 1966.

POSEY, D. A.; OVERAL, W. L. (Ed.). Etnobiology: Implications
and Applications. Proceedings of the First International
Congress of Ethnobiology (Belém, 1988). Belém: Museu Paraense
Emilio Goeldi, 1990.

POSEY, D. A. Introducdo: Etnobiologia, teoria e pratica. In:
RIBEIRO, D. Suma Etnologica Brasileira. Petropolis: Vozes;
FINEP, 1986. cap. I,p. 15-25.

RIBEIRO, D. (Ed.). Suma Etnoldgica Brasileira. Petropolis:
Vozes; FINEP, 1986.

SCHWARTZMAN, S. Os dinossauros de Roraima (ou a Sociologia
da Ciéncia e da Técnica de Bruno Latour). Novos Estudos
CEBRAP, Séo Paulo, n. 39, p. 172-179, 1994.

SPERBER, D. Pourquoi les animaux parfaits, les hybrides et les
monstres sont-ils bons & penser symboliquement? L'Homme, Paris,
v. 15, n. 2, p. 5-34, 1975.

STURTEVANT, W. C. Studies in Ethnoscience. In: BERRY, J. W.;
DASEN, P. R. Culture and Cognition: Readings in Cross-Cultural
Psychology. London: Methuen, 1974. p. 39-59.

TYLER, A. (Ed.). Cognitive Anthropology. New York: Holt,
Rinehart and Winston, 1969.



90 Marcio D 'Olne Campos

VESSURI, H. Estilos nacionais da antropologia? Reflexfes a parti]
da sociologia da ciéncia. In: OLIVEIRA, R. C. de; RUBEN, G. R
(Ed.)- Estilos de Antropologia. Campinas: Editora da UNICAMP
1995.

WERNER, H. Comparative Psychology of Mental Development.
New York: Science Editions, 1961.

WILLIAMSON, R. A. (Ed.). Archaeoastronomy in the Americas.
Los Altos, CA: Ballena Press; College Park, MA: The Center for
Archaeoastronomy, 1981.

Etnociéncia ou etnografia de saberes, técnicas e praticas?

91






	Notas

