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Prisma de miradas situadas

Xochitl Leyva, Aura Cumes, Morna Macleod y Esteban Krotz

En este tomo II escribimos consultoras activistas, feministas pos y decolo-
niales, investigadores(as) activistas, activistas investigadores(as), asi como
profesores investigadores latinoamericanos(as), socialistas y latinoame-
ricanistas. Cada uno(a), a nuestra manera, situamos y problematizamos
nuestras practicas de conocimiento, deteniéndonos unas en las dimensio-
nes epistémicas, éticas, de género y de poder; otros, en las metodoldgicas,
politicas, axiologicas y ontoldgicas. Cada uno(a) definio sus objetivos en el
tiempo/espacio que le toco vivir pero, al ponernos a contraluz, intentamos
contribuir a “SURearnos” en estos momentos de crisis sistémica y civiliza-
toria. SURearnos en el sentido que el antropologo brasilefio Marcio D’Olne
Campos (en este tomo) propone, es decir, desnaturalizando lo habitual
para emprender el camino de la descolonizacion de nuestro sistema de
pensamiento en la academia, la escuela y en nuestras vidas, y partiendo
del conocimiento local para construir orientaciones adecuadas con base en
lo que ocurre en nuestro ambito de vida. Acorde con esa premisa, hemos
armado esta introduccion situando y tejiendo nuestras miradas. Un modo
poco convencional para una introducciéon pero bastante a tono con la na-
turaleza de esta obra colegiada que ha caminado, paso a paso, desde y con
los movimientos y resistencias de los pueblos en pie de lucha.

Aura: mujeres indigenas, conocimientos y poderes coloniales-pa-
triarcales

“Las mujeres indigenas estdn de moda” es una afirmacion que he escucha-
do en repetidas ocasiones haciendo alusién a nuestro protagonismo ac-
tual. Seguramente esto significa distintas cosas para quienes lo sostienen,
pero he percibido que en el fondo subyace la insistencia de presentarnos
como sujetas discapacitadas para pensar y hablar sobre nosotras mismas y,
al mismo tiempo, proponer visiones criticas sobre los regimenes de poder
que dan forma a las sociedades que habitamos. Ver con insignificancia los
saberes y los procesos reflexivos de las mujeres indigenas reconfirma que
no les es reconocido un lugar en la construccion del conocimiento legitimo.
A lo sumo, las ciencias sociales y la antropologia dominantes les han otor-
gado una condicion de materia prima, que se argumenta o se ejerce, tantas
veces, con cinismo. Esto es muy comun para una Latinoamérica cuyas ins-
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tituciones dedicadas a la generacion del saber no manifiestan gran com-
promiso con el cuestionamiento a los privilegios de la blanquitud colonial
y de la masculinidad como referentes del sujeto-autoridad tradicional del
conocimiento. Al contrario, tales privilegios se reproducen comodamente
en medio de las pretendidas revoluciones epistémicas. Decir esto es in-
comodo, desearia empezar de otra manera, pero si el conocimiento no se
construye cuestionando la normalizacién de los poderes que nos envuel-
ven y dan forma a nuestra existencia, entonces ;cémo se hace?

Como se ha afirmado desde la introducciéon del tomo I, uno de los
aportes significativos proveniente de las mujeres afrodescendientes e indi-
genas es el de someter a procesos de reflexion los nticleos desde los cuales
se reproduce el conocimiento convertido en las verdades que reconoce-
mos como tales. Esto ha provocado —como muestra esta obra— que quienes
construyen conocimientos sean también sometidos a procesos de reflexion
como sujetos que forman parte de los entramados de poder en los contex-
tos en que vivimos. Asi, las mujeres indigenas coinciden con las feministas
de distintos tiempos en que el conocimiento, que aspira a ser neutral y
objetivo, no lo es, pues es originado por sujetos concretos con determina-
das circunstancias, poderes, pasiones y sentimientos. Estas acentuaciones
pareceran irrelevantes, pero por desgracia sigue siendo necesaria una cri-
tica ética a la normalizacion de los poderes coloniales-patriarcales que sub-
yacen en las ciencias sociales latinoamericanas y en su institucionalidad,
porque desde ahi se ha mantenido una relacién de tutelaje con los pueblos
indigenas, con las mujeres y con las mujeres indigenas.

Si la voz de los pueblos indigenas y de las mujeres ha importado
poco a las ciencias sociales dominantes, la de las mujeres indigenas ha sido
considerada atin mas insignificante. Por eso comprendo que los trabajos
presentados en los tomos I, Il y III, en los que distintas investigadoras han
procurado una interlocucion, un didlogo y una convivencia horizontal con
mujeres indigenas de varias latitudes, se realice en medio de las descalifi-
caciones de la academia positivista, como lo plantea Rosalva Aida Hernan-
dez Castillo en el capitulo 18.

Resulta insultante que mientras los pueblos indigenas en toda La-
tinoamérica son expropiados y violentados de diferentes maneras, en los
espacios académicos puedan encontrarse circulos de “especialistas en pue-
blos indigenas” dedicados a una critica desproporcionada y a poner en com-
petencia sus sofisticadas elaboraciones teoricas sin el menor compromiso
politico. Lo digo con la propiedad que me da la experiencia: hay académicos
incapaces de ver a los indigenas que estan frente a ellos. Estos tiltimos sdlo
se hacen visibles al investigador cuando éste los busca para cumplir con
sus propdsitos de investigacion. Ante esto resulta muy relevante que existan
investigadoras que utilizan sus recursos —de todo tipo— para establecer es-
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pacios de reflexiéon en didlogo con mujeres indigenas, contribuyendo asi a
trascender actitudes extractivas y de tutelaje como las antes referidas.

Si hay una real escucha de las mujeres indigenas, de sus saberes y
realidades, los métodos, teorias y opciones politicas de las investigadoras
empiezan a someterse a un autocuestionamiento, incluso cambia la forma
de entender la vida misma, como lo sefialan varias autoras. Por eso, los
saberes de las mujeres indigenas son mucho mas que “otros saberes”, son
conocimientos que sustentan la vida. Pero al ser expropiados y colocados
en posiciones de subordinacién se les somete para darle sentido a la es-
tructura colonial-patriarcal de las sociedades que habitamos.

Morna: practicas feministas de conocimiento desde los margenes

Los capitulos que abren el tomo II han sido escritos por Morna Macleod,
Sabine Masson, Rosalva Aida Hernandez Castillo, Angela Ixkic Bastian
Duarte, Lina Rosa Berrio Palomo, Maria José Araya y Virginia Vargas (nos
referimos a los capitulos 16 al 21). Al leerlos podran darse cuenta de que
sus autoras nos presentan practicas otras de conocimiento con perspectiva
feminista emergida desde los margenes. Dichas practicas se enraizan en fun-
damentos que permean los feminismos, pero a la vez critican a los feminis-
mos dominantes que dan primacia al eje de género y prestan poca atencion a
otras clasificaciones sociales como la raza, la etnicidad, la clase y/o la nacion.

Las autoras referidas tienen en comun premisas tales como que “lo
personal es politico”, que la doble mirada articula las relaciones cotidianas
insertas en el contexto macro, que la experiencia es personal y colectiva.
Rompen con la idea de que la vida privada es intocable. [lustrativo de ello
son los lemas: “Democracia en el pais y enla casa” y “Ni golpes de Estado,
ni golpes contra las mujeres” (Vargas en el capitulo 21), lemas que actian
como condensaciones de sentidos. Dichas autoras también comparten el
principio epistemoldgico y metodoldgico del conocimiento situado (Har-
ding 2004, Collins 1998) a la vez que nos invitan a reconocer la parciali-
dad de nuestras perspectivas (Herndndez en este tomo). Se identifican con
aquellos enfoques que rompen con “la voz de Dios” o el “hablar desde nin-
gun lugar” (Haraway 1988). Descartan la pretension positivista de neutra-
lidad y ponen en préctica otro tipo de objetividad, posible y posicionada.
Todas postulan y practican el compromiso con la transformacion social en
aras de la igualdad y equidad entre mujeres y hombres.

A su vez, las siete autoras comparten el tener un pie en la academia
y otro en el activismo social y/o politico. Se trata de feministas mexicanas,
chilenas, peruanas, colombianas y suizas que trabajan con mujeres indige-
nas de México, Guatemala, Colombia y Pert. Esta experiencia las marca y
las coloca en los margenes de los feminismos hegemonicos, de corte liberal
o incluso marxista, aunque varias tienen genealogias donde este ultimo
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fue central. Al trabajar con mujeres indigenas, las autoras de los capitulos
sitian sus miradas en los intersticios de las practicas de conocimientos
antipatriarcales, antirracistas y anticoloniales asi como en las fronteras cul-
turales (Masson en este tomo). Esta vision de frontera (Moraga y Anzaldta
1983), al articular diferentes ejes identitarios y divisiones sociales, capta las
multiples relaciones asimétricas de poder entre mujeres, entre indigenas o
dentro de los propios movimientos sociales.

Como podran ver, lo que distingue a estas feministas de los feminis-
mos dominantes es su aborda]e interseccional (Crenshaw 1991, Yuval-Da-
vis 2006). Este no prioriza el eje identitario de género por encima de otras
divisiones socioculturales y econdmicas sino que integra, a la par, los ejes
de raza y/o etnicidad y de clase. Acufiado por la feminista afroamericana
Kimberlé Crenshaw, el analisis de la interseccionalidad supera la nocion de
triple opresion (género, raza y clase) al rechazar el cardcter victimizante de
ese concepto y la forma en que resta agencia social a las mujeres indigenas
y afrodescendientes. Por el contrario, el concepto de interseccionalidad
resalta las ldgicas compuestas de la opresion, en que los ejes de género,
raza y clase, lejos de ser componentes discretos, interactian y se impactan
entre si. Desde esa Optica se puede captar, como nos sefiala la académica
y activista nativoamericana Andrea Smith (2005), el caracter patriarcal del
colonialismo, la colonizacién y la racializacion de las relaciones de clase y
sus dimensiones de género.

Los seis capitulos retoman la critica elocuente hecha por la feminista
poscolonial de la India Chandra T. Mohanty en su articulo seminal “Bajo
los ojos de Occidente. Academia feminista y discurso colonial” (2008). En
¢él, Mohanty deconstruye la manera en que las feministas hegemodnicas
homogenizan a las mujeres “otras” como oprimidas y sin agencia social;
representaciones que fomentan una actitud misionera hacia las mujeres in-
digenas que figuran como “victimas de prdcticas patriarcales” o como “ob-
jetos de lastima y compasion” (Narayan 1997, Mohanty 2008, Mani 1987).
Parafraseando a Gayatrik Spivak (1988), las referidas autoras critican la
intencion de hombres y mujeres blancas que buscan “salvar” a mujeres
morenas de hombres morenos. El discernimiento de las tensiones entre
mujeres forma parte de los “nudos de la sabiduria feminista” —como los
llama Virginia Vargas—, que, al cuestionar desde los margenes los supuestos
de ciertos feminismos hegemonicos, no sélo producen profundas incomo-
didades sino, sobre todo, ponen sobre la mesa el reto de reconocer las rela-
ciones de poder entre mujeres, sean estas mestizas, extranjeras o indigenas.

En los capitulos referidos podran descubrir como las autoras llevan
a cabo el andlisis de las relaciones de poder dentro de su labor investi-
gativa y como implementan la busqueda de abordajes para entablar re-
laciones mas horizontales, basadas en el respeto y el reconocimiento de
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las diferencias entre mujeres, entre miradas al mundo, entre visiones de
transformacion social y entre proyectos de vida. El trabajo de las siete au-
toras nos muestra como cada una pone en practica el “imperativo moral de
re-situarse como aprendices” (Mclsaac 2008 [2000]: 100, traduccion mia)
dentro de procesos de (des)aprendizaje y (re)aprendizaje.

Desde ese posicionamiento, la labor de investigacion se vuelve dia-
logica e implica tanto cuestionar supuestos como repensar los abordajes
conceptuales y metodoldgicos. Asi, Rosalva Aida Herndndez Castillo (en
el capitulo 18) hace una critica de las perspectivas homogeneizadoras del
patriarcado, que no dan cabida a las diferencias culturales y de intereses.
Critica también la manera, heredada del marxismo, en que algunas femi-
nistas miembro de ONG parten de la premisa de que las “iluminadas”
deben “despertar la conciencia de las oprimidas” para solucionar los pro-
blemas de “falsa conciencia”. En su lugar, postula y practica el abordaje
desde una antropologia dialogica y feminista para crear espacios de inter-
locucion abierta y comprometida. El didlogo se entabla en condiciones de
respeto, con una escucha profunda y con la conciencia de la existencia de
una pluralidad de genealogias tanto de las mujeres indigenas y afrodes-
cendientes como de las mujeres investigadoras.

Las autoras de los capitulos mencionados reconocen que el conoci-
miento también se construye en las organizaciones donde participan las
mujeres indigenas contraparte de sus investigaciones. Asi, Angela Ixkic
Bastian y Lina Rosa Berrio (en el capitulo 19) resaltan que la construccion
de conocimiento no se limita a la palabra escrita y sostienen que la oralidad
—entendida no como “dato” sino como fuente— recobra un lugar central en
los procesos de investigacion con mujeres indigenas y afrodescendientes.
Senalan que cuando los temas de investigacion son propuestos por las pro-
pias mujeres indigenas éstas llevan la batuta en el proceso colaborativo de
la investigacion.

Por otra parte, los procesos dialdgicos de construccion de conoci-
miento que encontraran en dichos capitulos nos invitan, a las académicas,
a “colocar a disposicion nuestros saberes y renovar nuestras estrategias
metodolodgicas de trabajo” (Araya en el capitulo 20). Nos animan a apre-
hender y captar a las protagonistas indigenas desde otros parametros. Por
ejemplo, en su capitulo, Maria José Araya sostiene que es preciso entender
a las parteras mayas chiapanecas desde una “dimension integral como he-
rederas de un saber otorgado por la divinidad y cuyo oficio sagrado im-
plica un camino de vida desinteresado, dedicado al bienestar del ‘sujeto/
comunidad’; siempre en estrecha relacion con la religiosidad indigena”.
Este abordaje hermenéutico percibe y traduce epistemes indigenas en len-
guajes reconocibles para un publico no indigena.

14
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La alianza o colaboracién entre investigadoras académicas y mujeres
indigenas es motivo de reflexion para las siete autoras y aporta una rique-
za epistemoldgica al trabajo de investigacion, iluminando las ecologias de
saberes (Sousa Santos 2006a) y potenciando vetas provocativas de pensa-
miento. Por ejemplo, Sabine Masson, en el capitulo 17, en su trabajo con
mujeres tojolabales, recalca los ritmos otros, la circularidad y la profundi-
dad del tiempo y de la memoria maya a la vez que el cardcter individual
y colectivo del conocer y el hacer de esas mujeres. Otro tema recurrente
es el abordaje de lo que llaman el senti-pensar de las mujeres (Grupo de
Mujeres Mayas Kaqgla’ 2004, Méndez et al. 2013) y el reconocimiento de las
emociones como herramientas cognitivas (Mohanty, cit. en Bastian y Be-
rrio en este tomo). Ambos permiten explorar las formas de ser y estar en el
mundo. Morna Macleod (en el capitulo 16), en esa vena, describe como los
nawales o energias de los dias del cholg’ij —calendario lunar sagrado maya-—
son un medio para indagar en temas tan espinosos como la sexualidad y la
violencia intrafamiliar utilizado por algunas ajq’ijab’ —guias espirituales—
en su trabajo organizativo con mujeres mayas de comunidades. De esa
manera también producen conocimiento.

La investigacion otra feminista no se reduce a la presentada en el
tomo II sino que cruza y refuerza los tres tomos. En todos los casos se
distingue porque practica el discernimiento, el reconocimiento, la valora-
cién y busca el didlogo con las epistemologias, metodologias y teorias pro-
ducidas por las mujeres indigenas y afrodescendientes. Epistemologias,
metodologias y teorias que, como dice Xochitl Leyva (2013), surgen del
rico terreno de la vida y dan pie a teorias en-carnadas frente a teorias frias
objetivas neutrales des-encarnadas.

Aura: horizontes compartidos, didlogos tensionados

Lograr una alianza y una interlocucion entre investigadoras y sujetas de
estudio que procure ser horizontal no se traduce automaticamente en una
relacion facil, como lo describen con mucha honestidad Angela Ixkic Bas-
tian y Lina Rosa Berrio (en el capitulo 19). Pienso que las tensiones que
llevan a cambios y transformaciones en los métodos, objetivos y resultados
de la investigacion son indicadores de que existe un verdadero ejercicio
de interlocucion y de negociacion, en el cual se van articulando intereses
de ambas partes. Seria falso decir que las investigadoras siguen exclusi-
vamente los intereses de las mujeres, a no ser que definitivamente renun-
cien al trabajo de investigacion en marcha. Como bien lo relatan Bastian y
Berrio, la primera pregunta que frecuentemente se les hace es: jpara qué
nos sirve la investigacion?, ;en qué nos va a beneficiar? Esto complica el
trabajo y, en muchos casos, lleva a las investigadoras a sucumbir a la ten-
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tacion de seguir con los métodos tradicionales con los cuales ellas “llevan
algo que ofrecer” y se colocan en la posicion de “capacitar” o “despertar
la conciencia”. Para Rosalva Aida Herndndez Castillo, una antropologia
socialmente comprometida no elige el camino mas facil, ni el mas armoni-
co, sino el que considera las problematicas y las necesidades de los actores
sociales con quienes se trabaja.

Ustedes, al acceder y leer los tres tomos se daran cuenta de por qué
ahora abordaré un punto problematico que emerge en varios capitulos.
Parto de la pregunta enunciada en el capitulo 19 por Angela Ixkic Bas-
tian y Lina Rosa Berrio: ;con qué mujeres decidimos dialogar? Y mas atin,
agrego otra: ja quiénes decidimos “legitimar”? Cuando en una sociedad
existen jerarquias sociales, raciales y de cualquier otro tipo, el poder se
ostenta aunque no se reclame. Las investigaciones y la palabra de las in-
vestigadoras y académicas extranjeras, criollas, mestizas y ladinas tienen
un peso importante respecto a la voz de las mujeres indigenas. Por eso
mismo, si no existe el cuidado de observar la heterogeneidad, compren-
derla y respetarla como la base que posibilite la renovacion de saberes y
acciones politicas, lo que se hace es precisamente truncar este ejercicio y
crear tension. Quizas los ejemplos sean mas claros.

Durante el II Encuentro Mesoamericano de Estudios de Género y
Feminismos —en el marco de la mesa “Feminismos descoloniales y posco-
loniales: otras epistemologias”—, mujeres indigenas, afrodescendientes y
mestizas de varios paises tuvimos un didlogo rico e inspirador. Dias mas
tarde, una periodista mexicana escribié un articulo donde entrevista a una
mujer mestiza de amplia trayectoria y reconocimiento, quien opin6 que
“hizo falta escuchar el pensamiento indigena [el cual] tiene otros paradig-
mas”. Esta misma académica dijo, en otro escrito, que estaba impresionada
de que “mujeres indigenas y sus maestras” se reunieran en una misma
mesa de gran importancia. Como co-organizadora de la mesa me desilu-
sionaron sus palabras pues invitamos a colegas, nunca a “maestras”. En
nuestro imaginario no existid la idea de “dialogar con maestras”, nunca
otorgué tal estatus a ninguna de las participantes. Pero lo curioso de todo
esto es que las “maestras” eran las mestizas y las alumnas, las indigenas,
sencillamente. Esto me hace recordar las preguntas de Virginia Vargas
expresadas en el capitulo 21: ;quién habla por quién? o ;quién pretende
hablar por quién?, ;quién tiene autoridad para hablar? Ademas, ;quién
decide qué es “el pensamiento indigena”? y ;cudles son sus paradigmas
“reales” y “verdaderos”?

Es a través de estas posiciones que las investigadoras o académicas
“no indigenas” tienen la posibilidad de ejercer jerarquia, autoridad y, por
lo tanto, un tutelaje sobre las mujeres indigenas. En este caso, se buscaba el
pensamiento “originario” para ser etiquetado como “el pensamiento indi-
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gena”, pero siempre y cuando quien tiene el poder lo autorice en calidad
de “maestra”. Lo mismo ocurre cuando alguna investigadora, extranjera,
criolla o mestiza, decide quién de las mujeres indigenas es feminista o no,
cudl de sus voces es mas auténtica o quién es o no pionera de algo. Debido
a las relaciones de poder y a los egos que entran en juego, hay mujeres
indigenas que aceptamos gustosas esta imposicién cuando somos puestas
en un pedestal, sin importarnos el tutelaje ni el costo que esto pueda tener
para nuestras propias construcciones desde la heterogeneidad. Por todo
esto, es evidente que es muy facil reproducir la colonizacion a partir de
las mismas intenciones descolonizadoras (véase capitulo 24) si no hay un
ejercicio de critica permanente de nuestros postulados y acciones politicas.

Si las mujeres indigenas hemos iniciado un cuestionamiento al po-
der patriarcal, colonial y de clase, es importante permanecer atentas a las
relaciones de tutelaje, presentes en cualquier campo de nuestras vidas.
Este, a mi juicio, es uno de los temas mas algidos en nuestra relacién con
las investigadoras y las feministas mestizas, ladinas y criollas con quienes
compartimos cercanamente espacios politicos y académicos. Si es desde
las tensiones que surgen las innovaciones —como lo afirman en sus capitu-
los Bastian y Berrio, Vargas, Leyva, Speed y Hale— es necesario aprovechar
esas tensiones en vez de evadirlas. Pero los espacios en que nos encontra-
mos no estan libres de mecanismos de tutelaje, dificiles de codificar con
el lenguaje y evadidos ademas por su incomodidad. ;Puede el subalterno
hablar?, preguntd en 1988 Gayatrik Spivak, pero a veces hablamos, habla-
mos y hablamos y no somos escuchadas.

No sélo hablamos con nuestras voces sino con nuestros silencios y
con nuestro cuerpo. Si el conocimiento se genera justamente polemizando
con otras verdades, ;como hacerlo si no tenemos voz? ;Cémo hacerlo si en
estos espacios comunes aun esta instalado el miedo o la censura? Por eso
insisto en que crear las condiciones para interlocutar es la piedra angular
de la alianza entre las mujeres indigenas, las antropologias comprometidas
y los feminismos. Hay experiencia sobre ello, con resultados sumamente
valiosos como los que se presentan en estos tres tomos, pero también hay
silencios que no han sabido ser atendidos ni interpretados. Hay miedos
que paralizan y cansancios que separan. Cudnta razon tienen las mujeres
mayas que proponen trabajar las emociones —véase Bastian y Berrio— pues
son un mecanismo cognitivo y a la vez politico. Las ciencias sociales an-
drocéntricas nos ensefian a separar las emociones de la racionalidad, pero
esta separacion es solamente tedrica y a la vez hipocrita.

Si el conocimiento, como la realidad misma, no se agota en la com-
prension que los actores dominantes hacen de ella, la voz de los pueblos
indigenas, de las mujeres y de las mujeres indigenas y afrodescendientes,
es crucial para hablar sobre aquello de lo que otros no hablan, de lo que
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“no se conoce”, o que aun conociéndose no se nombra desde el poder. Para
las mujeres indigenas, como para otros sujetos politicos, el conocimiento es
accion y reflexion, es emocion y racionalidad, es cuerpo e intelecto, es un
ir y venir, es tension y reelaboracion. Asi, pareciera ser que las respuestas
a las preguntas de Virginia Vargas le dan vida a nuestras alianzas. Quizas
el punto con el que cierro mi aporte a esta introduccion sea el mas simple y
ordinario de todos, pero para mi en él se encuentra la base, pues tiene que
ver —como lo desarrollé en el tomo I- con la revision y la reconformacion
de las relaciones de poder entre nosotras. Hemos criticado los espacios car-
gados de miedos, temores y violencias, donde las mujeres callamos frente
a los hombres. Pero por las mismas razones callamos también ante la gente
mestiza, ladina y extranjera. Por lo tanto, para poder constituirnos en su-
jetas deberemos seguir luchando contra el racismo, el sexismo y el poder
de clase que se cuela en los espacios comunes. De esa manera, podremos
contribuir a lo que Virginia Vargas, en este tomo, llama los “espacios de
libertad”. Para mi lo mas importante de ser sujetas es que seamos capaces
de cuestionar y sacudirnos el tutelaje pues esa es la marca del colonizado
que neciamente se nos quiere prolongar. Esto significa someter a procesos
de reflexion todos los espacios para crear conocimientos y asi dar pasos
para seguir generando saberes.

Xochitl: en el cruce de academia comprometida y movimientos
antiy alter

Hoy en dia, para muchas de nosotras, los movimientos sociales no son
“objetos de estudio” que estan ahi afuera para ser explicados o interpreta-
dos por teorias y categorias académicas “expertas”. Como podran leer en
los capitulos 22, 23, 24, 28 y 29 de este tomo, posicionarse de esta manera
ha sido resultado de un largo proceso de vida que requiri6 de muchas
rupturas epistémicas, politicas, tedricas, metodoldgicas, ontologicas dadas
cada una en su lugar de manera separada pero paralela. Dicho proceso ha
venido sucediéndose sobre todo en las dos ultimas décadas (1994-2015) al
calor del crecimiento en el planeta Tierra de resistencias y movimientos
antirracistas, antipatriarcales, anticapitalistas, antisistémicos, altermun-
distas, alterglobalizacion, emergidos no so6lo frente al avance de la globali-
zacion neoliberal sino desde la actual crisis sistémica y civilizatoria (véase
la introduccion general a los tres tomos y la introduccién al tomo I).

Lo que presentamos en esta seccion como un punto de partida “com-
partido” por los(as) autores(as) de los cinco capitulos referidos, se ha veni-
do incubando paralelamente en América Latina, Norteamérica, el Caribe
y Europa Central, y podria ser parafraseado asi: los sujetos y actores parte
de movimientos alter y anti son generadores de conocimiento por derecho
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propio. Producen no soélo “ideas”, “testimonios”, “historias” y “narrati-
vas”, sino que, desde su praxis cognitiva en movimiento, crean conceptua-
lizaciones y teorizaciones que, a diferencia de las cartesianas, son concre-
tas, corporativizadas, situadas, parciales, experimentales y expresadas en
sus propios términos (Casas, Osterweil y Powell en este tomo). Términos
que, como veremos en varios capitulos, retan a y descentran multiples po-
deres instituyentes e instituidos.

Los actuales patrones de movilizacion y movimientos anti y alter
-referidos a detalle en nuestros capitulos— incluyen comunidades, colec-
tivos, organizaciones y redes que actuan desde lo local a través de coa-
liciones transnacionales que luchan —de mil maneras distintas— por una
vida digna, justa y plena para todos(as). De esos movimientos las autoras
mencionadas somos parte. Por tener un pie en la academia —como estu-
diantes de grado y de posgrado, como profesoras e investigadoras—y otro
en el activismo alter o anti, es que podemos decir que vivimos en un cruce
altamente tensionado (Leyva en el capitulo 23).

Como verdn en este tomo, las practicas de conocimiento otro que
emergen desde ese cruce son muy diversas. Creo que seria muy riesgoso
darles un solo nombre que al aglutinarlas anularia la riqueza de lo que hoy
tenemos y que se expresa en multiples formas de llevarse a cabo y de auto-
denominarse.! Sin embargo, existe cierto consenso en llamarles “academia
comprometida”, término que retomo a pesar de ser altamente polémico y
problematico dentro de la misma academia. En ese campo, dicha diversi-
dad nos fragmenta y debilita (Hale en este tomo). Asunto nada menor para
cada una de nosotras, que actuamos desde los margenes y estamos perma-
nentemente sometidas a la descalificacion y la competencia consustancial
del sistema académico.

Vivir en ese cruce nos pone de cara a viejos/nuevos problemas, dife-
rentes a los de aquellos colegas o universitarios que pregona(ro)n la nece-
saria separacion entre ciencia y politica o de aquellos que las practica(ba)n
simultdaneamente pero nunca han llevado (o llevaron) a cabo reflexiones
posicionadas sobre este hecho. ;Cuales viejos/nuevos problemas episté-
micos, éticos, politicos, metodoldgicos y tedricos se nos presentan una vez
tomada esa ruta? ;Como y donde los estamos enfrentando? ;Qué factores
historicos, contextuales y coyunturales favorecen la emergencia de esas
practicas de vida? ;Qué las distingue de otras formas de conocer, ser y estar?

Para dar respuesta a esas y otras preguntas, en varios capitulos fue
necesario reconstruir genealogias de las rutas de conocimientos otros que
nos han servido de base (véanse los capitulos 17, 18, 21, 22, 23, 25, 27, 28,
30, 34). Por ejemplo, Maria Isabel Casas, Michal Osterweil y Dana Powell
(capitulo 22) revisan las premisas epistémicas y metodoldgicas de las teo-
rias académicas empiricistas, estructurales, del giro cultural, de la teoria
del actor y de las ciencias cognitivas a la par que cartografian y etnografian
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la creacion de conceptos elaborados por tres expresiones del movimiento
alterglobalizacion del cual ellas mismas forman parte. Con su trabajo nos
muestran que reconocer a los movimientos como productores de conoci-
miento —reconocer sus prdcticas de conocimiento—no es solo un acto de justi-
cia epistémica sino que tiene multiples consecuencias a diferentes niveles
a la par que nos permite apreciar la potencialidad de las nuevas practicas
micropoliticas, embriones de otros mundos posibles, que hoy ya estan en
gestacion/experimentacion en muchas partes del planeta Tierra.?

En la misma tesitura, pero engendrados desde el socialismo cubano,
el filésofo Gilberto Valdés (capitulo 28) nos habla de los talleres Paradig-
mas Emancipatorios que ellos —el Grupo América Latina, Filosofia Social
y Axiologia (Galfisa)- echaron a andar en La Habana en 1995 al calor del
Periodo Especial e inspirados en el zapatismo. Desde entonces hasta la
fecha (2015), cada dos afios, en dichos talleres, lideres(as) de los movimien-
tos de las izquierdas, artistas y activistas de base asi como académicos de
diferentes paises de América Latina y el Caribe, usando metodologias de
educacion popular a la cubana, han compartido sus multiples experiencias
y perspectivas de lucha haciendo de la diversidad de éstas un aspecto me-
dular para la nueva articulacion geopolitica regional. Como distintas voces
lo han sefialado en los talleres: la emancipaciéon no sélo depende de la cons-
truccion de fuerzas antisistémicas sino de una base material para la integra-
cion regional. Integracion que a inicios del siglo XXI se materializé en lo que
fuera la Alianza Bolivariana para los Pueblos de Nuestra América (Alba).

Desde Chiapas, con mirada posicionada e histérica, Xochitl Leyva
Solano (capitulo 23) aborda las causas estructurales y sistémicas que nos
pueden ayudar a entender algunas de las tensiones hoy existentes entre
academia y activismo(s). Lo hace no con el afan de reproducir el pensa-
miento abismal que dicotomiza y presenta estas categorias como irrecon-
ciliables, sino para reflexionar sobre las contradicciones, tensiones y con-
flictos que se pueden presentar cuando ambas fuerzas, en contextos de
guerra, habitan simultaneamente nuestro cuerpo, mente y corazon. Visua-
lizar las tensiones como ventanas analiticas reflexivas y dialdgicas es un
aporte central de las autoras tejidas en esta obra colegiada. Estas son abor-
dadas, ademas de por Leyva (capitulo 23), por Aura Cumes (en el tomo I),
Leyva y Speed (en el tomo I), Hanna Laako (capitulo 24), Mariana Mora
(capitulo 25), Shannon Speed (capitulo 26), Charles R. Hale (capitulo 27), la
Red Transnacional Otros Saberes (capitulo 29), Jenny Pearce (capitulo 30)
y Restrepo y Escobar (capitulo 31). Cada uno(a) de ellos(as) nos comparte
como buscaron convertir dichas tensiones en herramientas de conocimien-
to que permitieran fortalecer los didlogos con los grupos con los que venian
trabajando. En los capitulos referidos, mas que una guia metodolodgica tipo
Murdock, ofrecemos nuestras practicas de conocimientos posicionados y
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parciales a aquellas personas que, como nosotras, piensan que la forma en
que uno entiende el objeto contra el cual lucha impacta en las formas de
luchar (cfr. Mora, Casas, Osterweil y Powell, Leyva y Valdés en este tomo).
No estd de mas recordar que las practicas zapatistas de autonomia
(Mora en este tomo), el jYa Basta! epistémico neozapatista (Leyva en este
tomo) y la revolucion tedrica del zapatismo (Mignolo 2008) han jugado un
papel central para resignificar lo que hoy entendemos y practicamos como
politica, como investigaciéon y, por supuesto, como investigacion acadé-
mica y activista. Como afirma Mariana Mora y nos muestra en el capitulo
25 a través de su propia experiencia, si el poder y el conocimiento estan
intimamente ligados, entonces lo que se hace con la informacién en terri-
torio zapatista, cdémo se recopila, como y quién la sistematiza, asi como el
uso que se le da, forma parte intrinseca de la lucha y la construccién de la
propia autonomia. Y como veremos en varios capitulos, también forma
parte medular de las guerras en curso. En particular, la guerra contrain-
surgente implementada por el Estado mexicano contra el zapatismo se ha
librado, desde 1994, tanto en el campo de lo militar como de lo paramilitar,
lo psicologico, lo econdmico, lo politico y en el amplio campo del saber/po-
der que es mas grande que el campo académico. Para ser mas explicita en
la relacion saber/poder, guerras y practicas otras de conocimientos desde
los movimientos anticapitalistas, me detengo en un suceso reciente de alta
relevancia para el mundo y para nuestras redes y luchas altermundistas.
En México, a 21 afios del levantamiento del Ejército Zapatista de
Liberacion Nacional (EZLN), las autonomias de facto zapatistas emergen
como semillas de vida y esperanza en medio de un pais ensangrentado
por la muerte producto de la violencia neoliberal y del crimen organizado
coludido con instancias diversas de las instituciones del Estado, los parti-
dos politicos y sectores de la llamada “sociedad civil”. En ese contexto, el
6 de mayo de 2015, en el seminario que organizaron y llamaron “El Pensa-
miento Critico frente a la Hidra Capitalista” el Subcomandante Insurgente
Moisés (2015), vocero del EZLN, dijo: “Ya ahorita ya podemos dar varios
sentidos lo que es rebeldia y resistencia para nosotros, porque es que ya
fuimos descubriendo, practicando en los hechos, o sea ya podemos dar,
como se dice, teoria, pues...” Y efectivamente, en ese espacio y de viva voz,
los y las zapatistas nos compartieron, una vez mas, sus experiencias con-
ceptualizadas (teorizadas en sus propios términos) de “la economia poli-
tica desde las comunidades”, de la resistencia, la rebeldia y la autonomia
zapatistas y del “método zapatista” frente a lo que nombraron “La Hidra
Capitalista”.? Todo ello como parte de su lucha y en el marco del homena-
je luctuoso rendido al maestro zapatista Galeano —asesinado arteramente
por miembros de una organizacién campesina (CIOAC-Historica) otrora
hermana y hoy instrumento de la guerra fratricida orquestada desde el
Estado mexicano y el chiapaneco-y al intelectual Luis Villoro —académico
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universitario mexicano con quien construyeron dialogos y de quien reci-
bieron permanente solidaridad al ser éste parte de lo que he llamado las
redes neozapatistas (Leyva 1998).

Desde aquel levantamiento de 1994, en las redes de solidaridad con
el zapatismo han pasado muchas cosas; entre ellas, se han subvertido de
diferentes maneras las relaciones de saber/poder, de ensefianza/aprendi-
zaje. Para muestra un boton. La finlandesa Hanna Laako (capitulo 24) re-
fiere, desde su propia experiencia, que solidarios europeos que llegaron a
Chiapas atraidos por el zapatismo con la idea de evaluar a los zapatistas
desde las perspectivas disciplinarias terminaron analizando las teorias
disciplinarias desde la perspectiva politica zapatista. Laako se adentra en
las complejidades, luces y sombras de las practicas descolonizadoras para
lograr algo asi. Entra en la dimension de la crisis personal, las fronteras
incdmodas asi como en las condiciones de precariedad, vulnerabilidad y
marginalizacion de sus practicantes. Anota el riesgo de que dicha descolo-
nizacion termine siendo s6lo una metafora que oculta a los nuevos colonos
transnacionales de la Frontera Sur, quienes a su vez forman parte de la
sociedad civil global a la que también se refiere la inglesa Jenny Pearce
(capitulo 30), pero ésta desde lo que podriamos llamar, en pleno siglo XXI,
las redes de practicas de conocimientos creadas por la investigacion parti-
cipativa transnacional.

Los impactos del zapatismo reaparecen en el capitulo 26, en el que
Shannon Speed nos narra cémo llevo a cabo practicas de investigacién ac-
tivista en didlogo con miembros de la comunidad Nicolas Ruiz, quienes
la invitaron a contribuir en la construccion del sustento antropoldgico al
reclamo legal por el reconocimiento de su identidad y territorio en medio
de un contexto de guerra de baja intensidad que habia generado en comu-
nidades prozapatistas —como Nicolds Ruiz— divisionismo, confrontacion y
muerte. Muerte incluso de una de las practicas colectivas mas importantes:
el consenso comunitario.

En esa misma década de 1990, los Estados centroamericanos mostra-
ron cierta apertura a reconocer el reclamo indigena del derecho al territo-
rio al tiempo que impulsaron el desarrollismo via, por ejemplo, megapro-
yectos, biocombustibles y enclaves turisticos (Hale en este tomo). En ese
marco y en esa region, desde 1997, Charles R. Hale (capitulo 27) ha venido
acompanando varias luchas indigenas y negras por el reconocimiento de
sus derechos territoriales y para ello ha echado mano del mapeo partici-
pativo. Este tltimo, nos dice, lo mismo ha sido parte de practicas inves-
tigativas a las que la gente afectada ha denominado “geopiratas” que de
investigaciones activistas comprometidas. El citado autor nos invita a no
conformarnos con interpretaciones en blanco y negro y él mismo comple-
jiza su reflexion revisando tanto los financiadores como los modos y los
fines de ambas practicas investigativas.
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Nuestra invitacidn, sin duda, es a abrir la mente y mirar las compleji-
dades, los claroscuros de las practicas otras de conocimiento contenidas en
los tomos I y II. Para ello es importante observarlas a contraluz de aquellas
practicas surgidas de los cambios que desde la década de 1980 han despla-
zado a las universidades publicas al lugar del mercado (Slauhter y Leslie
1999 [1997]). Sin duda que en los ultimos cien afos los patrones del trabajo
profesional universitario y cientifico se han ido transformando pero, sobre
todo, tendriamos que detenernos en los cambios drasticos (por no decir dra-
maticos) que éstos han sufrido con la emergencia de los mercados globales
neoliberales. Esta nueva situacion ha sido llamada por colegas noratlanticos
capitalismo académico (academic capitalism).*

Las transformaciones generadas por el capitalismo académico son
de la magnitud de aquellas ocurridas a finales del siglo XIX cuando la Re-
volucion industrial —en los paises industrializados, valga la redundancia-
cred la riqueza que proveyo la base para la educacion pos secundaria y la
profesionalizacion concomitante del conocimiento disciplinar y su crecien-
te especializacion. Tanto la transformacion de finales del siglo XIX como la
de finales del siglo XX han conllevado cambios radicales a nivel de los va-
lores, normas, creencias, ethos, epistemologias, métodos, teorias, objetivos,
formas de manejo y de organizacion del trabajo profesional universitario y
cientifico. Pero el capitalismo académico ha impulsado incluso reformas a
nivel de las leyes de los Estados-nacion y de sus politicas publicas educati-
vas (cfr. Krotz en este tomo y la bibliografia citada en la nota 4). Es dentro de
ese marco que podemos valorar mejor el sentido y la direccion de las practi-
cas otras de conocimientos emergidas en los cruces de la academia compro-
metida y los activismos alter y anti y valorar cémo estan contribuyendo a
continuar desdibujando, descentrando, descolonizando, despatriarcalizan-
do, desneoliberalizando el conocimiento en general y el cientifico disciplinar
en particular, tanto como los modos de vida de sus practicantes.

Dichas practicas, puesto que forman parte de diferentes expresiones
organizadas en pie de lucha radical y gracias a esa ubicacion, son vividas y
concebidas por sus ejecutantes mas bien como “herramientas”, aunque en
el espacio académico —donde también habitan— tienden a ser encajonadas,
congeladas y reducidas a meras técnicas, metodologias o epistemologias
disciplinares. Pero la historia es mas compleja, por ejemplo, resulta rele-
vante recordar que apenas hace cien afios la antropologia y similares bus-
caban entrar en el mapa disciplinar y profesional de las ciencias sociales
(Palerm 2004, Guber 2014). Ahora, en los albores del siglo XXI, muchos de
esos antropdlogos, socidlogos y practicantes de otras ciencias sociales con
sus micro practicas de conocimientos otros, modestamente, estan/estamos
no solo contribuyendo a sacar las ciencias sociales del mapa disciplinar
sino, lo mas importante, contribuyendo a la gestacion y al desarrollo de los
embriones de otros mundos posibles...
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Esteban: practicas propias antropoldgicas en/desde el Sur

No seria correcto decir que la década de 1960 fue la primera en ver emer-
ger espectaculares cristalizaciones del pensamiento latinoamericano, pero
si que lo fue en ver como éste recibia atencion a escala planetaria en los
campos de las ciencias sociales y humanas. Por cierto, algo similar sucedi6
casi en paralelo en el ambito literario —el afio de la muerte del Che Gueva-
ra, 1967, es también el afo de la primera edicion de Cien afios de soledad—y
de la mussica —por esas fechas la musica popular andina conquista los mas
diversos ambitos de varios paises latinoamericanos y europeos. Acaso el
hecho de que no se tratara de irrupciones puntuales, aisladas y uniper-
sonales, sino de resultados de procesos con largos antecedentes, interco-
nectados y colectivos, ha contribuido a que hoy en dia sea un poco dificil
darse una idea de lo que significo entonces la salida a escena de esas posi-
ciones. Estas no proponian simplemente mejoras o complementos para las
teorias establecidas sino que planteaban otra manera de enfocar las cosas.
No podemos olvidar que esto sucedia al mismo tiempo que emergian los
movimientos de liberacion nacional en Africa y Asia y en el contexto del
imparable avance de las dictaduras militares en toda América Latina, 1la-
madas eufemisticamente “regimenes de seguridad nacional”, que inten-
taban por todos los medios asfixiar, en el sentido metaforico y literal, el
pensamiento propio.

Tal fue el caso de la teoria de la dependencia, que enfocd las relacio-
nes Norte-Sur no como el resultado de un retraso historico con respecto
al avance de los “mas desarrollados”, sino que concebia el subdesarrollo
como producto de las relaciones mundiales de desigualdad y dominaciéon
existentes, como precio pagado por el Sur a costa del desarrollo del Norte.
Tal fue también el caso de la teologia de la liberacion, que definia a la Igle-
sia como la Iglesia por antonomasia de los pobres y que abogd por un mé-
todo teoldgico que partiera del analisis de las condiciones de existencia so-
ciales y religiosas de quienes serian los destinatarios de la “Buena Nueva”,
de la vida en abundancia —después, la filosofia de la liberacion defendio,
en un sentido semejante, una ética de la vida. Tal fue también el caso de la
educacién popular concientizadora, que no critico la institucion educativa
por ineficiente y deficiente, sino que se proponia sustituir los procesos de
transmision certificable de la educacion bancaria tradicional por procesos
de toma de conciencia acerca de las causas de la subalternidad y de las po-
sibilidades de modificarla de raiz. En esos tres campos parece necesario re-
cordar que la ardua reflexion tedrica estaba vinculada de multiples y muy
complejas maneras con los mas diversos movimientos e intentos practicos
de denuncia y de promocién de un cambio rapido y radical.

Para la disciplina antropologica de aquellos afios, estos debates, que
envolvian a todas las disciplinas por igual, constituian un impulso per-
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manente para discutir no solamente los resultados de la investigaciéon y
los contenidos de la docencia, sino también los modos de generarlos. Dos
aspectos centrales e interconectados aparecieron. Uno, el contexto social,
politico y cultural mas amplio en el cual se realizaba la docencia e inves-
tigacion universitaria, siendo parte de este contexto tanto la poblacion es-
tudiada en el trabajo de campo y abordada en los textos publicados como
los reales y posibles destinatarios de los productos de los estudios. El otro,
las hipotecas conceptuales y metodologicas derivadas de la “procedencia
nortefia” de los marcos tedricos originarios de la antropologia. Asi, nues-
tra actividad antropologica, ensefiada y practicada en varios de nuestros
centros de investigacion y universidades, empezd a reconocer la necesidad
intrinseca de llevarse a cabo de manera mas autorreflexiva y, en términos
gremiales, mas autocritica. Y si bien el instrumental cognitivo de aquellos
afnos, como se apunta en el capitulo 18, fue un tanto limitado, los trabajos
contenidos en los tomos I, II y III muestran, en mucho, cierta continuidad
con ese esfuerzo autoanalitico y varios de ellos abordan, desde dngulos
diferentes, la confluencia de diversas tendencias analiticas, terminologicas
y propositivas que tratan de ubicar el quehacer antropologico latinoameri-
cano en el panorama mundial actual.

Asi, Eduardo Restrepo y Arturo Escobar, en el capitulo 31, nos ha-
blan del surgimiento, en 2001, de la Red de Antropologias del Mundo
(RAM), inspirada en intentos previos hechos en Brasil y México. La RAM
se dio a la tarea de reconstruir las genealogias de los grupos productores
de conocimiento de la disciplina antropoldgica mas alla de las antropolo-
glas hegemonicas y en el marco de las relaciones de poder mundial. Abo-
g6 por la pluralizacion radical y la des-esencializacion de la Antropologia
(con maytscula), conduciéndonos a preguntas tales como: jes posible pen-
sar la(s) antropologia(s) fuera de la modernidad? ;Cuales son los alcances
del concepto antropologia (sin maytscula) para dar cuenta de sentidos y
practicas establecidas mas alla de la disciplina y el conocimiento experto?
(Pueden las antropologias del mundo ser concebidas como una especie
de movimiento al interior de la academia?, ;como una conversacién o una
teorizacion otra en curso?

Dentro de ese marco, Esteban Krotz, en el capitulo 32, visualiza a
la antropologia mexicana como una “antropologia segunda”, es decir, re-
sultante, ante todo, aunque no sélo, de un proceso de difusion. Como en
otras partes de América Latina, empero, la existencia de la antropologia
firmemente consolidada como disciplina cientifica no significa automa-
ticamente contar con una antropologia “propia”. Asi como en términos
socioecondmico, politicos y culturales existen islas “nortefias” incrustadas
en el Sur, hay también actualmente en América Latina antropologias cuyo
objetivo primordial es la “aplicacion” de la antropologia nortefia, confun-
diéndola con la universal. Los intentos persistentes de re-construir la an-
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tropologia como un instrumento cognitivo orientado por la perspectiva
propia del Sur y desde el Sur se ven empanados por una serie de politicas
y practicas gubernamentales. Estas han fomentado, ciertamente, el creci-
miento numérico de profesionales de todas las ciencias sociales, pero al
mismo tiempo han transformado de tal manera la institucion académica
que los vinculos con las lineas utopicas de la genealogia disciplinaria se
difuminan maés y mas.

El capitulo 33 escrito por Marcio D’Olne Campos constituye un su-
gestivo puente entre los dos trabajos mencionados y diversos aspectos de
las culturas populares latinoamericanas. D’Olne Campos revisa practicas
de orientacion y percepcion del espacio para mostrar la contradiccion que
se da entre los contenidos de la ensenanza escolar oficial y los modos lo-
cales de construccidon de saberes y précticas espaciales en ciertas pobla-
ciones de pescadores e indigenas brasilefios. Las relaciones Norte-Sur, las
connotaciones ideoldgicas de la oposicion arriba-abajo y blanco-moreno,
las reflexiones lingiiisticas en torno a los verbos “nortear” y “surear”, la
puesta en evidencia de la presumida neutralidad de los mapas y los globos
terraqueos, se analizan en el marco fascinante de la imposicion global de
una manera de ver el mundo que no corresponde con la experiencia vital
de los y las habitantes del hemisferio Sur.

El capitulo 34 escrito por Mariano Bdez Landa redondea las ideas
expresadas en los capitulos 31 al 33. Ante todo, los complementa mediante
una revision de diversas posiciones generadas desde la segunda mitad del
siglo XX en la teoria de la ciencia y que tienen en su centro el asunto de
la crisis de la construccion tedrica. Esta, sin embargo, no es solamente un
asunto de ideas sino también de intereses politicos, de poder, econdmicos,
etc., que permean toda creacién cientifica. Como ya vimos en el tomo Iy
veremos de nuevo en el Il y III, dichos intereses nos dificultan sustituir el
registro etnografico tradicional por un discurso y una préctica etnografica
intersubjetiva y negociada entre el investigador y los investigados. Baez
nos invita a “antropologizar la ciencia”, o sea, a aplicar la antropologia
a nosotros mismos, como primer paso para caminar hacia una “antropo-
logia simétrica” que no solamente pueda poner en relacion los multiples
sistemas de interpretacion y comprension de la diversidad humana, sino
también, principalmente, que “ayude a la transformacién del mundo en
un lugar mas humano”.

Las practicas de investigacion colaborativa, dialdgica y en red que se
han compartido en varios de los capitulos del tomo I y II parecen a veces
como una simple opcion personal o de caracter técnico. Pero no es asi,
por el contrario, evidencian la permanente necesidad de la transformacion
profunda y radical de los procedimientos etnograficos, de las hipotecas de
las tradiciones antropoldgicas heredadas asi como de los poderes persona-
les, nacionales e institucionales que estan, por todos los medios, burocrati-
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zando, mercantilizando y domesticando los conocimientos en general y el
antropoldgico en particular. Creemos que el reto que tenemos enfrente es
como contribuir, cada quién desde su lugar, a generar una fuerza motora
para transformar la sociedad de seres humanos en una sociedad realmente
humana para todos(as).

Notas

1 Enlos diferentes capitulos de este tomo se usan las siguientes autodenominaciones: investigacion
activista, investigacion feminista poscolonial, antropologia socialmente comprometida, investi-
gacion participativa junto con, investigacion dialdgica de compromiso social, investigacion ac-
tivista criticamente comprometida, antropologia comprometida, antropologias del mundo y,
emergiendo desde el socialismo cubano, paradigmas emancipatorios.

2 Para mayor detalle sobre ese mundo alternativo en gestacion/experimentacion se pueden citar
muchos materiales producidos dentro y fuera de los movimientos y de la academia. Por el mo-
mento sdlo cito los trabajos de Janet Conway (2004) y de Jérdme Baschet (2014).

3 El homenaje a Luis Villoro Toranzo y al maestro zapatista Galeano se realiz6 el dia 2 de mayo
de 2015 en el Caracol de Oventik, Chiapas, México. El seminario “El Pensamiento Critico frente
ala Hidra Capitalista” fue convocado por el CIDECI Las Casas/Unitierra-Chiapas y la Comision
Sexta del EZLN. Se celebré del 3 al 9 de mayo de 2015. En linea: <http://enlacezapatista.ezln.org.
mx/>, <http://seminarioscideci.org/> o <http://radiozapatista.org/?page_id=13233>. En dichos
sitios se puede también encontrar informacién sobre la publicacién de los volumenes que los y
las zapatistas preparan como resultado de estos trabajos.

4 En 1990 el concepto academic capitalism fue usado por primera vez por Edward ]. Hacken. Se-
senta y cinco afos antes, Max Weber ya habia “descrito la ciencia natural y médica como em-
presa capitalista de Estado” (cit. en Slaughter y Leslie 1999 [1997]: 8). Desde finales de la dé-
cada de 1970, pero sobre todo a principios de la de 1990, Immanuel Wallerstein (1998 [1991]) y
un grupo de colegas (Wallerstein 1996) ya habian profundizado en el estudio de la intrincada
relacion entre ciencias sociales y sistema mundo moderno capitalista. En el libro de los investi-
gadores norteamericamos Sheila Slaughter y Larry L. Leslie (1999 [1997]) se citan a mas de dos
centenas de colegas de Estados Unidos, Reino Unido, Canada y Australia que, como ellos, han
trabajado diferentes aspectos que dan sustento al concepto de capitalismo académico. Desde el Sur
hay una amplia bibliografia que se ha producido en paralelo y acufia sus propios conceptos y
teorias. Véase, por ejemplo, la reflexion sobre globalizacion, universidad y evaluacion de Hugo
Aboites (1993, 2002, 2012); la de Raquel Sosa (1996, 2011) sobre el Banco Interamericano de
Desarrollo y la reforma educativa neoliberal en América Latina; la de Pablo Gonzélez Casanova
(2004) sobre las ciencias sociales de la complejidad y las tecnociencias en tiempos de guerra; la
de Irene Sanchez y Raquel Sosa (2004) sobre la historia y los retos del pensamiento critico en
la region de América Latina; la de Atilio Borén (2005) sobre neoliberalismo, posmodernismo y
pensamiento critico radical en América Latina; la de Boaventura de Sousa Santos (1998 [1994],
2006b) sobre las crisis de las universidades a finales del siglo XX y la universidad popular del
siglo XXI; la de Pablo Davalos (2010) sobre el proyecto posneoliberal para América Latina y la
democracia disciplinaria; la de Roberto Leher (2010) acerca de la ofensiva actual del capitalismo
y la necesidad de una reforma radical de las universidades de América Latina; la de Francisco
Rojas Aravena y Andrea Alvarez-Marin (2011) sobre las ciencias sociales, el compromiso del
cientifico y las politicas publicas en América Latina y el Caribe y, la de Esteban Krotz (en este
tomo) en torno a la antropologia en/desde el Sur y el actual Triangulo de las Bermudas politi-
co-cientifico-institucional, por citar s6lo algunos(as).
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Capitulo 33

SURear, NORTEar y ORIENTar:
puntos de vista desde los hemisferios,
la hegemonia y los indigenas*

Marcio D’Olne Campos

Introduccién

En este capitulo se analizan las diferencias socioculturales en las formas
de orientacion y percepcion del espacio, sobre todo en relacion con los dos
hemisferios de nuestro planeta. Estas diferencias convergen en representa-
ciones ideologicas que muestran un predominio del norte sobre el sur. Se
llamara la atencion, por lo tanto, sobre la necesidad de que los pueblos del
sur, como lo hacen ciertas poblaciones de pescadores e indigenas, adop-
ten modos locales de construccion de saberes y practicas espaciales. Es-
tos modos deben ser contextualizados en y utilizados desde el hemisferio
sur geografico, asi como del mas amplio “Sur” ideoldgico. Es conveniente
otorgarle la debida importancia a nuestros puntos de vista desde el sur
para que SURedndonos desnaturalicemos la habitual correspondencia di-
recta entre las antinomias norte/sur y arriba/abajo.

En las cuatro primeras secciones se presentaran aspectos relaciona-
dos con las practicas de orientacion. Para ello se remitird a los puntos car-
dinales, asi como a varios ejemplos, entre los cuales destaca el caso de los
mapas y los globos terrdqueos, impregnados casi siempre de ideologias y
puntos de vista provenientes del “Norte”. Muchas veces estos artefactos,
practicas y representaciones no se adecuan a una utilizacion coherente en
el sur, especialmente cuando son importados directamente del norte. La
seccion que le sigue ahonda en esta discusion a partir de ilustraciones (di-
bujos) en los que se plasman las visiones del mundo de escolares de la colo-
nia Camburi formada por pescadores-agricultores. Estos dibujos muestran
cémo los conocimientos transmitidos por la escuela se encuentran vacios
de significado en relacion con el mundo cotidiano de los chicos, lo cual no
les ayuda a una mejor elaboracion de las lecturas sobre su propio entorno.

Luego, en la seccion titulada “Desigualdades, diferencias y orien-
tacion tropical en poblados indigenas” pasaremos al ambito indigena, en
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particular con los kayapd. Para este pueblo, que vive cerca del ecuador, el
sentido predominante de la orientacién, de acuerdo con los saberes loca-
les, no se cifie al eje norte-sur (el de las desigualdades) sino que se alinea
al eje este-oeste (el de las diferencias socioculturales). El andlisis contintia
con dos ejemplos, uno sobre cémo la orientaciéon espacial de los kayapd
se plasma en el “urbanismo” del poblado Gorotire, y otro sobre el vinculo
entre sus “puntos cardinales” y el cuerpo humano. Estos ejemplos resultan
analogos —aunque con sus divergencias— con lo que hacemos nosotros para
orientarnos con los puntos cardinales. Por fin, tras articular estas conside-
raciones, concluimos con la afirmacién de la importancia de SURear para
emprender el necesario camino de la descolonizaciéon de nuestro sistema
de pensamiento en la academia, la escuela y en nuestras vidas.

Norte, sur y las diferentes percepciones del espacio

Las formas de orientacion espacial varian mucho de acuerdo con el contex-
to sociocultural considerado. En este trabajo veremos que algunas socie-
dades indigenas elaboran sus sistemas de orientacién de maneras bastante
particulares, tomando como referencia fundamental el ambiente donde
viven. Muchas veces, lo que importa en esas construcciones son las ma-
neras por medio de las cuales algunos fendmenos observados en el cielo y
en la tierra son utilizados como referencia para comprender las relaciones
entre el tiempo y el espacio en un determinado lugar. Sobre todo, importa
tener conciencia de la perspectiva, o del punto de vista, a partir del cual el
entorno es observado. Los conocimientos sobre las relaciones cielo-tierra
contribuyen no solo a la elaboracion de sistemas espaciales de orientacion,
sino también al establecimiento de las formas de registro de los tiempos
estacionales necesarios para la organizacion social del grupo considerado.
Los fendmenos observados pueden ser muy variados, desde el nacimiento
del Sol en sitios determinados por un accidente geografico en el horizonte,
hasta diversas manifestaciones del comportamiento animal y vegetal (flo-
racion, apareamiento, etc.) en el transcurso de las estaciones.

Respecto a la nocion de espacio, si consideramos el sistema hege-
monico occidental pensamos inmediatamente en un sistema cartesiano de
tres ejes de coordenadas (X, y, z) que se cruzan en un origen comun, repre-
sentado, en general, por la letra “O”. Puesto que el planeta es esférico, el
sistema de coordenadas resulta un poco mas complejo. Las coordenadas
son angulares y se representan sobre los circulos meridianos que pasan
por los polos, cruzando los circulos paralelos, de los cuales el ecuador es
el que separa los hemisferios. Ademas de esos circulos que caracterizan las
direcciones oeste-este y sur-norte, existe también la vertical, que se esta-
blece desde cualquier punto del planeta, con un sentido nadir-cenit que va
desde abajo o desde el centro de la tierra hacia el cielo.
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Sabemos que las longitudes son consideradas en relaciéon con el me-
ridiano de Greenwich y con sentidos positivos desde esa linea hacia el
oriente. Las latitudes marcan la distancia angular entre el ecuador y un
punto determinado del planeta, que es medida a lo largo del meridiano que
pasa por ese punto. Las latitudes son representadas como latitudes norte
(positivas) y latitudes sur (negativas), segtin su posicion respecto al ecuador.
Estas convenciones también son utilizadas en los mapas y en los globos te-
rraqueos, pero la polaridad de estos simbolos puede adquirir connotaciones
no deseadas, como la denominacion de latitudes negativas para el sur.

En los mapas, los nombres de los paises y las ciudades estan escritos
para ser leidos de arriba hacia abajo. De igual manera, el mapa representa
el “suelo” y su parte superior, el norte. En los globos terraqueos ocurre
algo similar con los nombres de los paises y los continentes. Ademas, y
probablemente como consecuencia de lo anterior, los globos terrestres es-
tan dispuestos en una base, con el norte mirando hacia arriba y el sur hacia
abajo, es decir, en la parte “inferior” del globo.

En el hemisferio sur no se le atribuye la debida atencion a este pro-
blema, ya sea en las etapas mas iniciales de la educacién o en la universi-
dad. La indiferencia de la educacion respecto a estas cuestiones va en con-
tra no solo de las propuestas de la pedagogia constructivista, sino también
del hecho de que el aprendizaje en las etapas iniciales de la construccion
del conocimiento debe partir de contextos locales. El “norte hacia arriba”
se refleja en diversas formas de condicionamientos y trastornos de la capa-
cidad de orientacion espacial que son facilmente perceptibles en la escuela,
en la prensa y en la vida cotidiana. Algunos ejemplos, consignados en una
investigacion sobre nifios en una escuela de la costa del estado de Sao Pau-
lo (Brasil) seran analizados en este texto.

Una reaccion contra la tendencia a situar el norte en la parte supe-
rior de la hoja 0 mirando hacia arriba se remonta al siglo XII, cuando el
gedgrafo Al-Idrisi representé en un mapamundi la conexién entre Africa
y Asia en el centro de un circulo, con lo cual Europa aparece desplazada
hacia un borde del dibujo. Pero, mas importante atin que esa particulari-
dad es el hecho de que el mapa fue dibujado con el sur situado en el borde
superior de la hoja, sugmendo un punto de vista desde el Norte de Africa
y mirando “hacia abajo” a Asia y Europa, continentes ya conocidos en ese
momento. Una reproduccion de este mapa es publicada en el libro The Ima-
ge of the World (Whitfield 1994: 29). Es digno de anotar el hecho de que —en
contradiccion con las intenciones de Al-Idrisi- el escritor del libro invierte el
mapa y lo coloca con el norte hacia arriba. Whitfield argumenta que lo hace
para facilitarle una mejor comprension al lector.! Antes de proseguir es im-
portante sefialar que los términos aqui utilizados, como “sistema de coorde-
nadas” y “punto de vista”, pueden ser entendidos tanto en el sentido fisico
y matematico como en su significado mas amplio y, eventualmente, conno-
tativo, de percepcion a través de los sentidos, la ideologia y las emociones.
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Orientar, nortear... “El sur también existe”

Sabemos que el verbo orientar es utilizado en varias de las lenguas existen-
tes y que deriva de oriente. En su sentido mds usual corresponde a un em-
plazamiento dirigido hacia el este, del lado del oriente, en direccién del Sol
naciente.” Puesto que ésta es una direccion relevante para la mayoria de las
areas de la Tierra —excepto para las regiones polares— es utilizada en gene-
ral como punto de partida para la elaboracion de distintos modos practicos
de orientarse. Estos modos se basan en el uso de esquemas corporales para
el conocimiento de los puntos cardinales y se incluyen también en algunas
orientaciones de calles de ciudades, de iglesias y en las formas indigenas
de orientacion y distribucién espacial de los poblados y los caserios comu-
nales. El verbo orientar es muy comun en una gran variedad de lenguas e
incluso si la palabra no existe con el mismo origen etimolodgico, el acto de
orientarse en relacion con el Sol se manifiesta en las précticas diarias de
muchas poblaciones.

Por otro lado, el verbo nortear presenta algunas particularidades de-
pendiendo de la lengua y/o del contexto en que es empleado. Existe en
pocas lenguas, creo que so6lo en portugués y espafol. En francés hay un
verbo asociado a la navegacion, nordir, que indica un cambio de direccién
del viento hacia el norte. En la lengua portuguesa el sentido mas comun
de nortearse es el de dirigirse hacia el norte. Su otro significado es el de
contar con un objetivo, una conducta moral o intelectual como guia. Res-
pecto a este segundo significado es comun escuchar las expresiones del
tipo: “Usted tiene que encontrar su norte, nortearse...” En espafnol, nortear
significa tomar la direccion del norte, especialmente por mar. El otro em-
pleo del verbo es también el de tener una meta, un objetivo. Sin embargo,
en México, curiosamente, ademas de esos significados comunes el adjetivo
“norteado” es usado en los ambientes populares con un significado opues-
to: implica estar desorientado, perdido (Real Academia Espafiola 2003).

Desde un punto de vista ideologico y politico, es interesante distin-
guir los matices de contenido que existen en un conjunto de expresiones
vinculadas con la oposicion entre los hemisferios norte y sur. Tomemos
como ejemplo a dos escritores que critican la antinomia Norte/Sur y la
hegemonia del Norte (D’Olne Campos 1997), uno en un poemay el otro en
una cancion.’ Por un lado tenemos a Ricardo Arjona, musico guatemalte-
co, quien sacé al mercado en 1996 una grabacién en disco compacto con el
titulo provocativo de “Si el Norte fuera el Sur”.* La portada del disco lleva
la ilustracion de una vieja brajula con una flecha en flor de lis que indica
la direccién sur, a diferencia de las brujulas convencionales que sefialan
hacia el norte como referencia basica. Segun el propio autor:

Este disco tiene influencia del Caribe, a donde me escapé huyendo de lo estableci-
do. Tiene sabor a vino, tequila y resaca. Tiene amores que mueren. Tiene brdjulas
locas. Tiene olor a tabaco. Tiene historias, cuentos, anécdotas, suefios. Tiene ham-
bre de fuga, quiere irse y quedarse.
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El estribillo de la cancion “Si el Norte fuera el Sur” es el siguiente:

Las barras y las estrellas se aduefian de mi bandera
Y nuestra libertad no es otra cosa que una ramera
Y sila deuda externa nos rob6 la primavera

Al diablo la geografia, se acabaron las fronteras.

Notese que aunque el punto de vista geografico de Arjona es la
América Central y el Caribe, ambos ubicados en el hemisferio norte, su
referencia al norte trae la marca de los Estados Unidos, el cual aparece
en oposicion a un sur simbdlico que incluye a América Central. En otras
palabras, la referencia al sur es deducida de la oposicion simbolica estable-
cida por el escritor. En apariencia, Arjona preferiria el significado popular
mexicano de norteado como desorientado.

Por otro lado, en este caso al sur de la linea del ecuador, el uruguayo
Mario Benedetti (1993)° escribe, en su poema “El Sur también existe”, seis
estrofas que se van alternando respectivamente en referencia al Norte y al
Sur. Las que aluden al Norte terminan con el estribillo “el Norte es el que
ordena” y las del Sur comienzan con el verso “pero aqui abajo, abajo”. Este
poema es tan significativo de lo que intentamos discutir que lo reproduci-

mos en su totalidad:

El Sur también existe
Mario Benedetti

Con su ritual de acero
sus grandes chimeneas,
sus sabios clandestinos,
su canto de sirenas,
sus cielos de neon,
sus ventas navidenas,
su culto de dios padre
y de las charreteras,
con sus llaves del reino

el Norte es el que ordena.

Pero aqui abajo, abajo,

el hambre disponible,

recurre al fruto amargo

de lo que otros deciden,

mientras el tiempo pasa

y pasan los desfiles,

y se hacen otras cosas

que el Norte no prohibe,
con su esperanza dura,
el Sur también existe.

Con sus predicadores,

sus gases que envenenan,
su escuela de Chicago,
sus duenos de la tierra,
con sus trapos de lujo

y su pobre osamenta,

sus defensas gastadas,
sus gastos de defensa,

con su gesta invasora,

el Norte es el que ordena.

Pero aqui abajo, abajo,
cada uno en su escondite,
hay hombres y mujeres
que saben a qué asirse,
aprovechando el sol
y también los eclipses,
apartando lo inutil
y usando lo que sirve,

con su fe veterana,

el Sur también existe.

Con su corno francés
y su academia sueca,
su salsa americana
y sus llaves inglesas,
con todos sus misiles
y sus enciclopedias,
su guerra de galaxias
y su safia opulenta,
con todos sus laureles,
el Norte es el que ordena.

Pero aqui abajo, abajo,
cerca de las raices,
es donde la memoria
ningun recuerdo omite,
y hay quienes se desmueren
y hay quienes se desviven,
y asi entre todos logran
lo que era un imposible,
que todo el mundo sepa,
que el Sur también existe.

Los dos ejemplos muestran el mismo tipo de critica al norte, y mas
precisamente a los Estados Unidos. Arjona hace referencia a la oposicion
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norte/sur, mientras que Benedetti funda su correspondencia de norte/sur
en la antinomia arriba/abajo. Esta uiltima nos remite a los problemas res-
pecto a las formas de representacion en los globos terraqueos y los mapas.

Globos terraqueos y mapas con el norte “encima”

En los globos terraqueos y los mapas se manifiestan de una manera con-
tundente estas antinomias que polarizan a los hemisferios, expresadas con
términos variados, mismos que se desdoblan en otros significados con-
notativos: norte/sur, arriba/abajo, subir/bajar, superior/inferior, central/
periférico, desarrollado/en desarrollo. El origen de la antinomia arriba/
abajo probablemente se deba a la representacion de la esfera terrestre con
el hemisferio sur siempre en su base, es decir, abajo. Ello aparta la atencion
sobre el hecho de que una vertical sobre cualquier punto del planeta es per-
pendicular a cualquier horizonte y va en el sentido del centro de la Tierra.
Visto asi, los términos alto y bajo se confunden, pues pueden asociarse a
cualquier linea vertical (cenit-nadir) trazada desde cualquier punto de la
Tierra en relacion con los polos norte y sur. Por error, por la tanto, se piensa
en el hemisferio sur como si fuera siempre la “parte de abajo” de la Tierra.

Es oportuno recordar al pintor Joaquin Torres Garcia, quien ya en
1935 escribe en su texto “La Escuela del Sur” (reproducido en Ramirez
1992: 53-57)° una critica contundente a cierta aprobacion del norte por “en-
cima” de los habitantes del sur:

Una gran Escuela de Arte debiera levantarse aqui en nuestro pais. Lo digo sin nin-
guna vacilacién: aqui en nuestro pais. Y tengo mis razones para afirmarlo. He dicho
Escuela del Sur; porque en realidad nuestro norte es el Sur. No debe de haber norte,
para nosotros, sino por oposicién a nuestro Sur. Por eso ahora ponemos el mapa
al revés, y entonces ya tenemos justa idea de nuestra posicién, y no como quieren
en el resto del mundo. La punta de América, desde ahora, prolongandose, sefia-
la insistentemente el Sur, nuestro norte. Igualmente nuestra brgjula: se inclina
irremisiblemente siempre hacia el Sur, hacia nuestro polo. Los buques, cuando se
van de aqui, bajan, no suben, como antes, para irse hacia el norte. Porque el norte
ahora estd abajo. Y el levante, poniéndonos frente a nuestro Sur, esta a nuestra
izquierda. Esta rectificacién era necesaria; por esto ahora sabemos donde estamos
(énfasis en el original).

Una dificultad adicional en las escuelas es que antes de que el nino
tenga capacidad para hacer abstracciones acerca de sus ideas sobre el pla-
neta Tierra se insiste en describirlo como “redondo” (esférico), utilizando
raras veces un globo terrdqueo, y se ensefia como tnica verdad que el Sol
estd en el centro de nuestro sistema planetario (punto de vista heliocéntri-
co). Este aprendizaje se impone sin que se analice la referencia de horizonte
y la de centro como el lugar que ocupa el nifio (el punto de vista topocén-
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trico). Resultan, de ahi, representaciones confusas que mezclan distintos
puntos de vista sin que se mencione en ningin momento el significado
esclarecedor del topocentro, que es precisamente el punto de vista desde
el cual los nifios pueden observar lo que pasa a su alrededor. Ademas, es
también una perspectiva utilizada por los astronomos, quienes se basan en
el topocentro como punto de partida para observar el cielo. Los otros pun-
tos de vista —en particular el heliocéntrico y el geocéntrico— son utilizados
solamente por medio de calculos de cambio de sistemas de coordenadas,
también a partir de coordenadas topocéntricas.

La manera como los mapas son presentados agrava el problema.
Puesto que los mapas son considerados como representaciones planas de
superficies del planeta, se han utilizado dos maneras tipicas de distribuir
en ellas los textos indicativos. Cuando un mapa reproduce el plano de al-
guna ciudad, el texto relativo a los nombres de cada calle se alinea con el
trazado urbano. O sea, los nombres de las calles siguen el trazado de éstas
y son colocados sobre las calles a las que nominan. Esa es la razon por la
cual estos mapas se examinan sobre una superficie horizontal. Por otro
lado, si la escala cambia para expresar valores que abarcan areas geografi-
cas mas extensas, el tamafio de las ciudades queda reducido, por lo general,
a puntos sin dimension, como en el caso de los mapas de paises y continen-
tes. En tal situacion, el texto es desarticulado de la geografia de las calles y
solo aparece como indicativo de los nombres de las ciudades. Cuando el
mapa es impreso en una hoja de papel, la mayoria de las veces los nombres
se organizan como un texto comun que es leido de arriba para abajo. Asi,
las caracteristicas de tener una parte de arriba y una parte de abajo quedan
asociadas al texto sobrepuesto al mapa propiamente dicho. Si el mapa es
grande —en forma de cartel- sera colgado en la pared, con lo cual confirmar3,
salvo raras excepciones, la disposicion del norte arriba y el sur abajo.

SURear en el Sur, NORTEar en el Norte, ORIENTarse en ambos

En las escuelas brasilenas esta situacion se agrava cuando se le ensena a los
ninos a usar el cuerpo para orientarse. En general, se usa la mano derecha
para indicar el rumbo donde nace el Sol, que correspondera al este. Asi,
el oeste estard a la izquierda, el sur a la espalda y el norte de frente. Este
procedimiento es util para quien vive en el hemisferio norte, pues si nos
posicionamos mirando al norte, el mismo esquema corporal nos permitira
ver al frente la Estrella Polar. En ese espacio geografico, sea de dia o de
noche, la persona tendra el norte al frente para orientarse.

En el hemisferio sur, y particularmente en Brasil, esa regla practica
de orientacion carece de coherencia. Al colocarnos de frente hacia el norte
en el dia, si repetimos la misma posicion en la noche le estaremos dando
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la espalda a la Cruz del Sur, que es el referente principal de la béveda
celeste en nuestra latitud e indica la posicion sur. Ya que la regla es practi-
ca, ;no podriamos ajustarla apropiadamente para el hemisferio sur, giran-
do el cuerpo y estableciendo que para orientarse la mano izquierda debe
apuntar hacia el Sol naciente, mientras que para “surearse” por la noche es
preciso mirar de frente a la Cruz del Sur?

El término surear (D’Olne Campos 1991) en portugués fue utilizado y
comentado por Paulo Freire (1992: 24, 218-220).” Més adelante fue retoma-
do en algunas canciones —sobre todo tangos— para reforzar la importancia
del Sur como referente. En lengua castellana, segin Arturo Roig (2002), el
término surear fue propuesto por Horacio Cerutti en su libro Filosofar desde
nuestra América (2000). El uso del cuerpo para orientarse puede ser muy
simple, y de hecho lo es. No obstante, es de gran importancia profundizar
sus implicaciones ideoldgicas y politicas. Partiendo de la correspondencia
entre las antinomias norte/sur y superior/inferior, matematicamente po-
driamos afirmar, entonces, que el norte es para el sur lo que superior es
para inferior. Cuando se habla de dos hemisferios, esta regla de proporcio-
nes remite a la hegemonia del norte sobre el sur. Por eso resulta intrigante
el hecho de que en los paises de habla castellana y portuguesa exista solo
el verbo nortear y no surear. En el caso del portugués, nortear sélo tiene
sentido para quien vive en Portugal, en el hemisferio norte, donde si pue-
de observarse la Estrella Polar en esa direccion. Desde cualquier punto de
Brasil esta estrella nunca puede verse, pues se localiza siempre por debajo
del horizonte del hemisferio sur.

Tomemos ahora los términos norte y sur no sélo desde el punto de
vista geografico, sino cultural, politico y hegemodnico, como lo presenta
Roig, filosofo e historiador argentino, quien en su articulo “Pensar la mun-
dializaciéon desde el Sur” (2002) denuncia a la globalizacién como “la cara
siniestra del actual proceso de mundializacién” y menciona, como punto
de partida de su reflexion, lo siguiente:

Las palabras “Norte” y “Sur” no son unicamente categorias geograficas, son tam-
bién y principalmente categorias culturales y politicas. Su contenido semantico,
organizado sobre posiciones axioldgicas, ha sido expresién de una de las tantas
dicotomias sobre las que se ha montado y se monta la mirada colonialista del mun-
do occidental (2002: 15).

Si norte y sur son categorias geograficas, en tanto que puntos ex-
tremos de algin meridiano terrestre, también, obviamente, cada pais, re-
gién, ciudad o localidad cuenta con un alineamiento geografico entre el
norte y el sur en relacion con el lugar (referencia o punto de vista) donde
se encuentra el observador. Roig (2002: 19) recuerda también las conno-
taciones culturales y politicas distintivas con que se identifica al “Norte”
(trabajo, orden, austeridad, desarrollo) y aquellas que demeritan al “Sur”
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(ocio, desorden, miseria). Sefiala también la manera en que los prejuicios
se manifiestan dentro de un mismo pais del hemisferio norte, como Italia,
donde el norte es identificado por su perfil industrial, su gente trabajado-
ra, rubia y de piel blanca, mientras que en el sur reina la mafia y la gente
es mayoritariamente de piel morena. Notese que también existe este tipo
de connotaciones entre el norte y el sur de Brasil. Muchos consideran al
norte y al noreste como el Brasil de piel morena, mientras que en el sur se
ubica la gente de piel blanca, descendientes de europeos y muy trabajado-
ra. La apreciacion de estos matices entre categorias geograficas, politicas
y culturales exige un espiritu critico y un punto de vista o referente local
adecuado a la percepcion de nuestro entorno y a una reflexion sobre éste.

En algunos casos, el referente es apenas un sistema de coordenadas
a partir del cual podemos situarnos respecto a otros puntos en el espacio.
No obstante, en un mismo entorno, distintas personas distinguen distintas
“cosas” de acuerdo con lo que ven a través de los lentes de sus propios
conceptos, preconceptos o prejuicios. En este caso, referentes y puntos de
vista se mezclan y pueden adquirir tanto un sentido denotativo como con-
notativo. Esta es la razon, precisamente, por la cual Roig se refiere, en su
argumento, a “Norte” y “Sur” entre comillas para incluir las diferentes
connotaciones generadas a partir de los distintos puntos de vista.

Asi, el referente local es aquel a partir del cual se puede construir un
conocimiento y una orientacion adecuados con respecto a lo que ocurre en
nuestro ambito de vida. Debe ser un referente o punto de vista que recha-
ce no soélo las practicas importadas que no nos sirven, sino que se oponga
a los determinismos geograficos prejuiciosos y otras connotaciones des-
preciativas, como las que mencionamos mas arriba a propoésito de Italia
y Brasil. ;Cémo, entonces, los nifios y las nifias de los paises del sur que
aprenden los puntos cardinales mediante la regla practica de “nortearse”
pueden responder a este reto?

Visiones del mundo: nifios de la playa de Camburi (Sio Paulo,
Brasil)

Hemos sido testigos en talleres de trabajo de la existencia de profesores
que no les importan las direcciones por donde sale o se oculta el Sol. Mu-
chos disparates son dichos por las personas que solo tienen en cuenta que
el norte es algo que se encuentra simple y automaticamente al frente, como
si se tratara de una yuxtaposicion del cuerpo, o de algo pegado en la frente.
Desde esta perspectiva, cualquier direccion resulta ser el norte siempre
que se encuentre delante de la persona.

En lo referente al planeta Tierra y al sistema solar existe mucha con-
fusién entre las representaciones del planeta como un globo esférico o un
circulo. A veces, se sustituye aparentemente el globo —respecto al cual re-
sulta “mas dificil” pensarse de pie sobre él- por un horizonte representado
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por un circulo, sobre el cual parece ser mas aceptable imaginarnos de pie.
En las escuelas, algunos profesores hablan de un mundo “redondo”, de
que “la Tierra es redonda”, sin que se indique con exactitud a qué figura
geométrica se estan refiriendo: a un circulo, una esfera o un cilindro.?

Esas confusiones parecen contribuir a que no se constituya un siste-
ma coherente de comprension del mundo en el que vivimos. Se mezclan
puntos de vista sobre la percepcion del sistema solar —el topocéntrico, el
geocéntrico y el heliocéntrico-, validos, por lo demads, pero para el contex-
to especifico que se analiza. La mala formacion que tenemos al respecto
genera muchas veces la “creencia” de que el “Sol es el centro de todo”,
enunciado que es tomado como una verdad absoluta y no como un pun-
to de vista relativo. Esto también ocurre en el ambiente escolar y acarrea
grandes problemas para los que realizan un trabajo etnografico acerca de
las relaciones cielo-tierra entre las poblaciones indigenas, pues éstas si sa-
ben cdmo construir un sistema de observacion coherente que, en nuestra
percepcion académica, seria interpretado como un punto de vista local,
topocéntrico.’ El problema es que no sdlo en la escuela este asunto deja
de ser abordado, incluso en la academia —a excepcion de las carreras de
astronomia— se discute poco el punto de vista topocéntrico para entender
el sistema Sol-Tierra-Luna.

Estas ideas permanecen tan arraigadas, reforzadas ademas por la
imagen del globo terraqueo “de pie”, con el Sur ubicado abajo, que aca-
rrean un gran perjuicio a las connotaciones culturales y politicas sobre el
“Sur”. Algunos de estos problemas resultan muy perceptibles y han sido
bien ilustrados y desarrollados en la tesis de maestria en educacion mate-
matica de Sonia Clareto (1993) desde una perspectiva esencialmente etno-
grafica. Clareto trabajo esta problematica con alumnos de entre 8 y 12 afios
de la escuela primaria de Camburi, una pequena comunidad de pescado-
res-agricultores de la costa norte del estado de Sao Paulo."

Camburi es una localidad situada en el hemisferio sur, en una latitud
un poco superior a la del Trépico de Capricornio. En su trabajo de campo,
Clareto les pregunto a los ninos sobre lo que era el mundo para ellos y les
pidié que dibujaran su vision del mundo mientras seguian platicando. Esos
nifios vivian muy aislados de las grandes ciudades y muchas veces resultd
manifiesta la influencia de las iglesias protestantes asentadas en su entorno.
Ademas, el hecho de que muchos de ellos nunca habian salido de su lugar
de residencia se reflejo en su particular vision del mundo, y en consecuen-
cia en sus dibujos, como una dificultad para pensar en puntos de vista mas
generales que los locales, generados en el lugar de sus vivencias espaciales.
Presentamos aqui ejemplos de estos dibujos que remiten a nuestra reflexion.

Se observa con frecuencia en los dibujos que el mar (o el océano) es re-
presentado fuera del planeta (ilustracion 1y 2). En general, el nifio del sur es
representado “de pie” dentro del globo terraqueo, o sobre un circulo (ilus-
tracion 1, 2 y 3), para ponerlo en concordancia con las partes de encima y de
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abajo de la hoja en la que se hace el dibujo. Si el mar es contenido dentro del
globo, el suelo se dibuja bajo los pies y el mar mas abajo (ilustracion 3 y 4).
Senalamos que para esas edades, en las que la nocidn de perspectiva todavia
no esta bien asimilada, muchas veces es dificil para el investigador distin-
guir si lo que estd siendo representado es una perspectiva distorsionada de
la Tierra esférica o una representacion plana propiamente dicha. En algunos
casos, Clareto se apoy¢ para su analisis en las informaciones recogidas du-
rante los didlogos mantenidos mientras los nifios dibujaban.

En la ilustracién 1, el alumno (9 afos, cuarto afio de primaria) repre-
senta el mar fuera del circulo que indico ser la Tierra. Mencion¢ el Sol y Ja-
pon —nuestro antipoda-, aunque no supiera como representar ese pais en el
dibujo. Comenté: “Dios enciende el Sol aqui y lo apaga en Japon; luego, por
lanoche, apaga el Sol aqui, enciende las estrellas y enciende el Sol en Japén.”

llustracion 1. ; Coémo es el mundo?
Dibujos de los nifios de Camburi

27

El planeta con “anaqueles” de la ilustracion 2 fue dibujado por una
nifa (10 afos, quinto afo de primaria) que enunciaba asi algunas condi-
ciones socioeconomicas de los paises representados, tales como el hambre,
la pobreza, la riqueza y las condiciones de vivienda. Respecto a la distri-
bucién geografica de los paises, ella hizo el comentario: “Yo sé que estoy
dividiendo equivocadamente, pero... lo que pasa es que quiero representar
el Brasil y Sao Paulo donde estamos nosotros.” Notese que el sitio “donde
estamos nosotros” aparece en el limite inferior de la esfera terrestre, con
algo sombreado que representa el suelo donde pisa, aunque todavia relati-
vamente “cerca” del mar, que fue dibujado fuera del planeta.
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llustracion 2. ;Cémo es el mundo?
Dibujos de los niflos de Camburi

En la ilustracion 3, el mar, el suelo, el nifio, las montafas y el Sol
fueron dibujados dentro de un circulo, estableciendo con ello que vivimos
dentro de la Tierra, es decir, de acuerdo con la interpretacion de Clareto:
“en un disco de rayo maximo formado por la interseccién del circulo con
el plano ‘horizontal”. En este caso, los problemas de perspectiva fueron
superados por el conocimiento del estudiante (12 afios, educacion secun-
daria) de que el disco corresponde al horizonte.

llustracion 3. ;Cémo es el mundo?
Dibujos de los nifos de Camburi

P = e

Vi I
F e SRS RS
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La ilustracion 4, realizada por una nifia (10 afios, quinto afio de pri-
maria), muestra que el mar, dibujado abajo, y las casas, mas arriba, estan
contenidos también en la Tierra. Fuera de la Tierra estan el Sol y otras dos
esferas. Encima de la Tierra esta “un planeta o una estrella”, donde vive el
extraterrestre (ET). Por debajo de la Tierra existe un mundo escondido que
es “donde vive el bicho que es el diablo”.

llustracion 4. ; Como es el mundo?
Dibujos de los nifios de Camburi

p /

Clareto, después de un examen exhaustivo de los didlogos y los di-
bujos, emprende un comentario final, en el cual seleccionamos algunos
fragmentos relacionados con nuestra discusion y que intentamos resumir
aqui: No se aprecia uniformidad alguna en los modelos cosmologicos de
los nifos. La forma de la Tierra es, en general, esférica o circular, pero
también puede ser un cuadrilatero. El movimiento del Sol es asociado casi
siempre a la oposicion noche-dia. En algunos casos, los nifios explican que
por la noche el Sol se esconde detras de las montanas, circula en el plano
horizontal y aparece por la mafana en el otro lado de la montafia. Hay
muchos elementos que provienen de una vision mistica y religiosa del
mundo, con areas reservadas para Dios, los angeles y el diablo. La marca
de lo que es aprendido en la escuela aparece con mayor frecuencia en re-
lacion con las afirmaciones de que “la Tierra es redonda”, que se traducen
en general por una preocupacion mas por la forma que por el contenido.
Notese que el uso del término “redondo” es una de las consecuencias de
la confusion que existe entre globo terraqueo y horizonte, asociados cada
uno, respectivamente, a la esfera y al circulo. Clareto precisa que:
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En la escuela, la lectura del mundo del nifio [en su vida fuera de la escuela] no es
tomada en cuenta, por lo que los conocimientos transmitidos por la escuela se
encuentran vacios de significado para el nifio, y no favorecen que él piense sobre
su mundo. La relectura del mundo'! [a partir de la escuela] no tiene lugar y los
conocimientos, como compartimientos estancos y distantes, no se incorporan a
sumundo (1993: 264).

Los ejemplos de Sonia Clareto son muy ilustrativos de las dificul-
tades que surgen a raiz de la forma impositiva en que nos presentan el
globo terrdqueo; ésta sugiere siempre la coincidencia del eje Norte-Sur con
una direccién vertical, en la que el binomio norte-sur se confunde con el
arriba-abajo. Sin embargo, la realidad es que cada vertical en el horizonte
considerado de cualquier lugar en el planeta entra por una perpendicular
a la esfera terrestre hasta el centro de la Tierra. A pesar de la actual ilusién
globalizante, es notable en los dibujos reunidos por Clareto que existe, en
parte, una confusion entre las nociones de global y local, y sus puntos de
vista, escalas y contextos correspondientes.

Como ya fue sefalado, esta confusion puede no ser propia de la in-
fancia, sino tener su origen en la forma como se ensefia en la escuela a
partir de mapas y globos terraqueos, muchas veces rechazando la reflexién
sobre la ubicacion geografica a partir del punto de vista del horizonte del
nino e imponiendo el punto de vista heliocéntrico como la tinica verdad.
Ademas, nifios que han vivido siempre en un solo “horizonte” construyen
—fuera de la escuela y en contacto intimo con la naturaleza— sus propias
cosmologias basadas exclusivamente en sus vivencias locales, las cuales
probablemente entran en conflicto con lo que la escuela les ensena al res-
pecto. Antes de pasar a revisar las visiones de espacio y orientaciéon que
tienen algunas sociedades indigenas, haremos un preambulo con una re-
flexion sobre los ejes norte-sur y oriente-occidente.

Desigualdades, diferencias y orientacién tropical en poblados in-
digenas

Si partimos de lo sefialado por Arturo Roig sobre las connotaciones atri-
buidas al norte y al sur, consideremos algunos ejes que explicitan sentidos
y significados, tanto desde un punto de vista geométrico como cultural y
politico. Boaventura de Sousa Santos, en su articulo “A construgao multi-
cultural da igualdade e da diferencga” (1999), nos proporciona una metafo-
ra para el escenario de esta discusion:

La desigualdad implica un sistema jerdrquico de integracién social. Quien estd
abajo esta dentro y su presencia es indispensable. Por el contrario, la exclusién
descansa en un sistema igualmente jerarquico, pero dominado por el principio de
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la exclusién: se pertenece por la forma como se es excluido. Quien esta abajo estd
fuera (1999: 2).

También, metaféricamente, podemos considerar que “quien esta
abajo” es como “quien esta en el Sur”, desde el punto de vista del po-
der hegemonico, para el cual el “Sur” es indispensable. ;Pero, bajo qué
perspectiva los que estan “abajo” se consideran diferentes y buscan sus
propios puntos de vista? Para reflexionar al respecto tomemos este otro
parrafo de Sousa Santos:

En el sistema mundial se entrecruzan igualmente los dos ejes: el eje socioeconémi-
co de la desigualdad y el eje cultural, civilizacional de la exclusién. El eje Norte/Sur
es el eje del imperialismo colonial y poscolonial, socioeconémico, integrador de la
diferencia. El eje Este/Oeste es el eje cultural, civilizatorio, el de la frontera entre
la civilizacién occidental y las civilizaciones orientales: isldmica, hindd, china y
japonesa. Si el imperialismo es la mejor traduccién del eje Norte/Suy, el orientalis-
mo es la mejor traduccién del eje Este/Oeste (1999: 5).

Es evidente que esta reflexion, que concierne a los procesos de mun-
dializacion, enriquece las consideraciones hechas hasta el momento y su-
giere nuevos caminos. Como la propia cita de Sousa Santos lo indica, si
tomamos —grosso modo— como nuestro punto de vista el norte, al mirar un
globo terraqueo en la direccidon de las civilizaciones orientales menciona-
das estaremos mirando en el sentido occidente-oriente, a lo largo de algu-
na franja situada al norte del ecuador hacia donde se ubican las civilizacio-
nes orientales. Es interesante notar que en los ejemplos dados por Sousa
Santos para el eje civilizacional de las diferencias culturales hubo predo-
minio de una vision del norte hacia las civilizaciones orientales del norte.
Esto no quiere decir que su solidaridad para con las culturas del sur no se
explicite de manera interesante y contundente a lo largo de su articulo y
de otro libro suyo afin, titulado Conocer desde el Sur: para una cultura politica
emancipatoria (Sousa Santos 2006).

Para el desarrollo de nuestra discusion nos interesa ahora analizar
los modos de orientarse en el espacio, a partir de los recursos disponibles,
de grupos étnicos de menor poblacion, en especial sociedades indigenas.
La mayoria de esas sociedades se ubican en la zona intertropical de la Tie-
rra, que probablemente es el rea de mayor diversidad biocultural del pla-
neta. Varias sociedades indigenas ubicadas en esta zona viven en poblados
constituidos por dos mitades opuestas, situadas una al norte y otra al sur.
En general, estas dos partes estan divididas por el camino principal del
poblado, dispuesto en direccidn este-oeste. Hemos constatado que en mu-
chos casos esta urbanizacion de los pueblos esta vinculada con una com-
prension de las relaciones cielo-tierra bastante bien articulada.
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Partiendo del punto de vista topocéntrico, en cada una de las zo-
nas templadas del planeta la direccion del eje polar terrestre establece un
angulo con el horizonte que varia de 22° 30" en la latitud de los tropicos
(Céancer y Capricornio) hasta exactamente 90° en la latitud de los polos.
Esos angulos mas grandes permiten que se pueda observar y deducir la
orbita completa de varias estrellas que circulan en torno de uno de los dos
polos celestes (norte o sur). Los polos celestes son definidos por las pro-
longaciones del eje polar en los sentidos norte y sur hasta la esfera celeste.
A diferencia de las zonas templadas, en la zona intertropical el eje terrestre
hace angulos mas pequefios con el horizonte. Estos angulos varian de 22°
30" en los tropicos hasta 0° en el ecuador, latitud en que el eje polar es para-
lelo al horizonte. En esta zona, incluso si nos acercamos desde cada uno de
los dos tropicos, hay mucho menos estrellas notables girando alrededor de
un polo celeste a diferencia de lo que ocurre en la perspectiva de algunas
sociedades indigenas de Norteamérica (Urton 1981: 302).

Entre los tropicos, las orbitas de un gran namero de estrellas son
arcos de circulo recorridos entre el naciente y el poniente, de forma analo-
ga a los arcos descritos por el Sol, que dividen el espacio del horizonte en
dos partes. En particular, en los equinoccios de marzo y septiembre, una
persona que se encuentre exactamente en el ecuador puede notar que el
curso del Sol divide la boveda celeste en dos mitades iguales y que el Sol
del mediodia se ubica en la cumbre del cielo, el cenit. Ademas, en la zona
intertropical el pasaje cenital ocurre siempre dos veces, en fechas distintas
de aquellas de los dos equinoccios —no sucede asi en los trépicos (puntos
de regreso del Sol), donde este pasaje por el cenit ocurre una sola vez. Es
notable que exista cierta simetria entre las relaciones cielo-tierra y el espa-
cio urbano de estos pueblos. La boveda celeste es dividida por el camino
del Sol en el cielo (naciente-cenit-poniente) y el poblado, a su vez, y en
consecuencia, es dividido por el camino principal (naciente-centro de la
aldea-poniente) en el horizonte terrestre.

Los poblados asi divididos en mitades corresponden a las denomi-
nadas sociedades dualistas. En 1958, Claude Lévi-Strauss (1975) se pregun-
taba si estas sociedades existian realmente. Después de transcurridos casi
veinte afios, David Maybury-Lewis (1979) edit6 un libro sobre las dialecti-
cal societies. Billie Jean Isbell (1982) sostiene que en los tropicos americanos
la ciencia de lo concreto genera epistemologias basadas en una dialéctica a
la que denomina “dualismo reversible”: un proceso logico por medio del
cual la definicién de uno de los opuestos polares debe ser derivada de la
vision o la posicion del otro. Uno de sus ejemplos hace referencia al axis
mundi o eje cdsmico, simbolo que vincula el mundo superior con el mundo
inferior, o los “otros mundos” al mundo en el que se vive. Para ella éste es
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uno de los conceptos dialécticos mas usuales en los trépicos americanos,
donde el mundo superior debe ser definido a partir del mundo de abajo
y viceversa. Ejemplos de grupos étnicos importantes para esta discusion
en torno a las cosmologias, el espacio-tiempo, el eje cosmico y los caserios
comunales son los kogi, de la Sierra Nevada de Santa Marta, en Colombia
(Reichel-Dolmatoff 1975), y los warao, en Venezuela (Wilbert 1981).

El antropdlogo Gary Urton destaca esos aspectos duales y dialéc-
ticos de los conocimientos sobre las relaciones cielo-tierra en sociedades
indigenas de la regién amazonica. Ademads de ejemplos interesantes, pre-
senta conclusiones que refuerzan la presente exposicion:

Nosotros encontramos en la América del Sur, por tanto, las bases geograficas y
astronémicas para organizaciones casi simétricas de tiempo y espacio [...] Mas alla
de eso, el eje principal de la orientacién cardinal de los sistemas que describimos
no parece ser la linea de norte-sur que, repito, es legitima en el hemisferio norte,
pero si la linea este-oeste (1981: 286-303).*

El eje principal de orientacion para estos pueblos no es, por lo tan-
to, el nuestro de norte-sur, alineado con el “eje de las desigualdades”, de
acuerdo con Sousa Santos (1999). Al contrario, en muchos poblados, cada
una de las mitades, norte y sur, es ocupada respectivamente en funcion de
las diferencias de parentesco. En este caso, por lo tanto, la nocién de la di-
ferencia es reafirmada; es precisamente entre hombres y/o mujeres de cada
una de las mitades que se realizan los matrimonios. La alineacion funda-
mental de la orientacion es la de este-oeste o, siguiendo a Sousa Santos, el
“eje cultural, civilizatorio” de las diferencias culturales. Este esta definido
por un saber local, elaborado entre los trépicos y a partir de fendémenos
observables ahi repetidamente a lo largo de las estaciones del ano. Por
supuesto, el punto de vista aqui es el local, el topocéntrico.

El eje este-oeste de las diferencias culturales y de los saberes lo-
cales

Consideremos el eje este-oeste como el eje de las diferencias y pasemos de
la escala mas amplia considerada por Sousa Santos a una escala en la cual
se pueden identificar los saberes locales. Estos nos interesan aqui en par-
ticular y pueden incluir saberes y practicas asi como orientacion espacial
de las poblaciones tanto indigenas como de agricultores y pescadores arte-
sanales. En estos casos, datos etnograficos pueden contribuir para reconsi-
derar los problemas relativos al espacio, la orientacion y sus implicaciones
ideoldgicas.

El eje este-oeste puede ser definido, siguiendo del movimiento del
Sol, como la linea que conecta los puntos del naciente y del poniente du-
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rante un dia, coincidiendo estos dos puntos en altitud.” Es sabido que la
linea este-oeste coincide con el alineamiento de cualquiera de los circulos
denominados “paralelos” en el globo terraqueo. La relacion entre el na-
ciente y el poniente aparece con mucha frecuencia entre los saberes de
varias poblaciones indigenas y tiene gran importancia en la comprension,
y en la determinacion y organizacion social, de los espacios, el tiempo y
lugares especificos, asi como en los rituales que se realizan en los poblados
y los caserios comunales indigenas.

El analisis de algunos de estos casos es importante para percibir
como, por lo menos desde el sur, hemos dejado de buscar y usar nuestros
puntos de vista locales en detrimento de una percepcion del espacio pro-
pia. Con ella podriamos desarrollar procesos mas auténticos de orienta-
cion, menos norteados (0, mas bien, orientados), y con una mayor concien-
cia de los espacios que frecuentamos y de los lugares donde nos situamos.
Un caso en el que abundan ejemplos de orientacion es el de la sociedad
indigena kayapd que vive en el poblado Gorotire, situado al sur del estado
de Pard (Brasil), ubicado en el hemisferio Sur (7946, 51'W de °08), no muy
distante de la linea del Ecuador.

Poblado y orientacion espacial entre los kayapd de Gorotire

A inicios del siglo XX los kayap6 vivian en un gran poblado circular. Con
el tiempo, la reduccidn de la poblacion por las enfermedades, las tensiones
entre los grupos, asi como disputas internas provocaron la segmentacion
de los kayapd en poblados mas pequenos, distribuidos en una vasta ex-
tension de tierra situada al centro-norte de Brasil. Con casi 20 poblados
ubicados en los estados de Mato Grosso y de Pard, la poblacion total en
2003 era de 7 096 personas, hablantes de la lengua kayapo, perteneciente a
la familia jé del tronco lingiiistico macro-jé.

El poblado Gorotire, en el cual desarrollamos nuestra investigacion,
tenia aproximadamente 700 habitantes a fines de la década de 1980. La
estructura tradicional de los poblados mas antiguos era la de una dispo-
sicion circular de las casas, con dos “casas de guerrero” (nabi) ubicadas
dentro del circulo y apartadas del centro, guardando una alineacion na-
ciente-poniente que pasaba por el centro. La nabi es un lugar donde los
hombres se encuentran, toman decisiones y producen arte y artesanias, asi
como armas e instrumentos para su sobrevivencia. La ilustracion 5 repre-
senta un poblado antiguo, pintado por el chaman (waianga) Beptopoop.
En él, Beptopoop indico el camino del Sol, que nace por la derecha de la
ilustracion, y también sefial6 el hecho de que cada una de las dos nabis
era frecuentada, respectivamente, por personas que vivian en el lado del
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naciente y en el lado del poniente. Con la reduccion de la poblacion, los
poblados se hicieron més pequenos y empezaron a utilizar solamente una
nabi, siempre apartada del centro del poblado y ubicada en el lado del na-
ciente, como la que aparece a la derecha de la ilustracion.

llustracion 5. Poblado antiguo de los kayapé

En la actualidad, algunos de los poblados han perdido la forma cir-
cular aunque permanece la relacion entre la nabi y el camino del Sol, que es
dispuesto de forma perpendicular a la viga que sostiene los dos lados del
tejado de la casa. Sin embargo, las referencias espaciales apoyadas en un
“urbanismo” que se articula con los movimientos del Sol todavia permiten
guardar cierta correlacion entre los locales de residencia de los parientes
en las distintas comunidades de los kayapo. Si un kayapo llega por pri-
mera vez a un poblado donde nunca habia estado, sera suficiente con que
observe la posicion de la nabi y que imagine el camino del Sol y el lugar en
que vive en su poblado de origen para poder ubicar el lugar que le corres-
ponde para residir y descubrir a su parentela.

En Gorotire, el Sol sale por detras de la nabi y se desplaza por el
horizonte durante el ano, situdandose mas al norte en junio y mas al sur
en diciembre." Las cumbres y valles de las montanas en el horizonte co-
rresponden a distintos lugares en los cuales se observa el Sol naciente y
permiten marcar los tiempos a lo largo del afo. De hecho, la demarcacion
de las épocas del afo es establecida por un sistema complicado que invo-
lucra la posicion con respecto al Sol de una serie de estrellas facilmente
reconocibles y observadas siempre antes del amanecer y a lo largo del afio
(D’Olne Campos 2006). El proceso de medir el tiempo solar a partir de las
estrellas se puede encontrar en algunas sociedades indigenas y consiste en
la observacion del fendmeno denominado “nacer heliaco de una estrella o
de una constelacion”.
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Otra sociedad indigena, los kuikuru del Parque Nacional del Xingu,
en el estado de Mato Grosso, tienen un sistema curioso para la orientacion
de su poblado (Franchetto y D’Olne Campos 1987). Escogieron un trecho
del rio Kuluene dispuesto de tal manera que el camino (naciente-ponien-
te) en direccion al poblado tuviera su inicio de forma perpendicular a esa
parte del rio y siguiera alineado hasta encontrar la casa de los hombres en
el centro de la aldea, es decir, el camino principal del poblado. El trecho
del rio mencionado es también el mas frecuentado por los kuikuru y se
encuentra alineado con el eje sur/norte.

Los sistemas de marcacion de los tiempos del afio que toman en
cuenta fendmenos celestes son muy interesantes porque permiten estable-
cer una correlacion con los marcadores del tiempo terrestres asociados a
los cambios estacionales del clima, del comportamiento vegetal y animal,
de los paisajes y de los fendmenos sociales y rituales en general. Puesto
que los fendmenos terrestres son menos precisos, se puede esperar que los
fenomenos celestes, con su regularidad y reproduccién mas exacta, alerten
sobre lo que puede llegar a ocurrir de andmalo en las manifestaciones me-
nos previsibles de los acontecimientos sobre la superficie de la Tierra. La
regularidad y una acertada correlacion de los indicadores del tiempo en
las relaciones cielo-tierra pueden convertirse en una sefial de que las rela-
ciones entre los seres humanos y la naturaleza ocurren de manera menos
predatoria del ambiente en aquel momento y contexto considerado (D’Ol-
ne Campos 2006, D’Olne Campos y Bajgielman 2009). Esta observacion
atenta de los indicadores del tiempo exige un conocimiento concomitante
del punto de vista local y de los espacios de observacion. Por consiguiente,
exige practicas de orientacion apropiadas para los espacios de circulacion
en el poblado. Para el caso, veamos qué ocurre entre los kayapo.

La orientacion kayapd: Sol, poblado y cuerpo humano. Kwyra-Ka era otro cha-
man (waianga) con el que aprendi mucho sobre los marcadores del tiempo
y las nociones de espacio. Me mostr6 algunos aspectos de la orientacion
espacial de ese grupo, en particular sobre el uso del cuerpo para ubicar lo
que interpretariamos como sus “puntos cardinales”.

Al mostrar su sistema bésico de orientacion, Kwyra-Ka tenia por ha-
bito acostarse en el suelo alineando su cuerpo con sus pies hacia el lado
del naciente (“comienzo del cielo”), mientras que la cabeza apuntaba al
poniente (“final del cielo”). De esa manera se alineaba con el camino del
Sol en la direccién perpendicular a la viga principal del tejado de la nabi. El
ombligo (not) representaba el centro de la aldea (ipdkri) y la proyeccion del
ombligo para la cumbre del cielo corresponde a nuestro cenit (kaikwa-ipokri).
Este sistema aparece representado en la ilustracion 6.
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llustracion 6. Cuerpo y orientacion
espacial en un poblado kayapé

Punto més
alto del cielo
(ZENIT).

INGIKIE

TIKIAL

4

Kaikwa nhot
(Puesta de sol)

(centro del poblado,
‘ombligo).

TIKIAI-NGIKIE Kaikwa krax

(Amanecer)

Puede parecer curioso que nuestros términos norte y sur sean tra-
ducidos de manera concomitante en el sistema kayapo6 con los términos:
tikiai-ngikié. Puesto que Gorotire (latitud 8° S) se ubica cerca de la linea
del Ecuador (latitud 0°), esta coincidencia de nombres puede sugerir una
simetria relacionada con las observaciones de un Sol mas bajo en el hori-
zonte al mediodia durante dos dias del afio. De hecho, si el Sol es observa-
do a mediodia en Gorotire durante los solsticios de junio y de diciembre
aparecerda con el mismo angulo minimo con el suelo en las direcciones res-
pectivas (norte y sur). Vista desde el sur, es la ubicacion mas baja del Sol
hacia el norte, en el invierno del sur; vista desde el norte, es la posicion
mas baja del Sol hacia el lado sur, durante el invierno del norte. Esas fechas
de los dos solsticios corresponden a los dos momentos en los cuales el Sol
se ubica en las latitudes respectivas de los tropicos de Cancer (en junio) y
de Capricornio (en diciembre). Por otro lado, en las regiones cercanas al
ecuador, en los equinoccios de marzo y septiembre, el Sol del mediodia
alcanza las posiciones mas altas (cenit). Esta observacion sobre la simetria
de las ubicaciones del Sol en cada uno de los solsticios parece justificar la
adopcion del mismo nombre tikiai-ngikié que para los kayapo denomina y
retine las direcciones identificadas por nosotros como norte y sur.

La simetria referida arriba se presenta en las latitudes mas cercanas
al ecuador. Notemos que la coincidencia de los nombres tikiai-ngikié no
quiere decir que los kayapo6 desconozcan para donde apunta cada una de
las dos direcciones que corresponden a los dos desplazamientos (norte y
sur) del Sol en sus dos ubicaciones mas bajas en el horizonte. Estas son
perfectamente diferenciadas a partir del conocimiento kayapd del sentido
naciente-poniente y de aquel eje que para nosotros es el este-oeste. Podria-
mos seguir las grafias mencionadas al principio de nuestro analisis y decir
que los kayapd tienen un sistema muy coherente para ORIENTarse a partir
del Sol, sistema que es contextualizado y construido completamente a partir
del punto de vista local, es decir, del punto de vista kayapd de Gorotire.

453



Marcio D’Olne Campos

En relacién con algunas sociedades indigenas que viven en la cuenca
amazdnica y en sus cercanias, esta orientacion ha sido bastante investiga-
da ya que el eje naciente-poniente aparece con frecuencia integrado a la
urbanizacién de los poblados o a la geometria de los caserios comunales.
Este sistema, o mejor dicho, esta ciencia kayapo es un ejemplo para noso-
tros, las personas del sur, para que dejemos intitilmente de NORTEarnos.
Podriamos muy bien, al contrario, insistir en la importancia de pensar y
actuar con base en nuestros propios puntos de vista y contextos locales
desde el sur, o incluso del “Sur”, en el sentido que le da Roig (2002).

SURear: comentarios finales

Las cuestiones que fueron expuestas aqui abarcan varios temas que van
desde la orientacion espacial —con la sugerencia de NORTEarse o SURear-
se de acuerdo con el contexto de nuestras vidas cotidianas— hasta proble-
mas asociados con las representaciones del “Norte” en un “plano supe-
rior”. En este ultimo caso, las repercusiones ideoldgicas y socioculturales
no pueden ser olvidadas y las instituciones y los procesos de educacién, en
todos los niveles, tienen la obligacion de mantener una actitud critica rigu-
rosa, perfeccionando la formacién y la informacion al respecto en todos los
dominios de la educacion formal y no formal.

Para el pensamiento académico no son las rigidas fronteras discipli-
narias las que provocan el mayor perjuicio. El conocimiento instituido esta
basado en lo que se ensefa en los paises hegemonicos, dejandose para la
categoria de “otros”, despreciados, todo lo que se produce en las “zonas de
abajo”, simbodlicamente representadas en el eje “Este-Oeste”, el civilizacio-
nal, el de las diferencias culturales. En este contexto, la antropologia actual
tiene una tarea muy importante y debe asumir su responsabilidad social al
respecto, como sugiere Mariano Baez en su capitulo (en este tomo):

La investigacién antropoldgica aspira, hoy en dia, a entender las culturas diferen-
tes a la cultura del investigador, reclama descripciones profundas de sus particu-
laridades y del contexto donde sus acciones adquieren sentido. Requiere, igual-
mente, el establecimiento de un didlogo alternativo con el investigado, que pueda
ofrecer preguntas y respuestas diferentes a las nuestras (énfasis en el original).

De hecho, lo que importa es establecer ese didlogo alternativo entre
diferentes ciencias y practicas. Ciencias que son diferentes, pero no des-
iguales, en concordancia con Giorgio Cardona (1985: 10), “el sustantivo
scientia deriva de scio, ‘1o sé’” y, por lo tanto, toda organizacion de nuestro
conocimiento es una scientia” (D’Olne Campos 2002: 69). El sistema uni-
versitario de América Latina, o del “Sur”, debe buscar en su abundante
diversidad bio-sociocultural las maneras locales de la construccion del co-
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nocimiento o, en otras palabras, en la diversidad de las muchas ciencias
(scientias) existentes. Objetiva y subjetivamente, la universidad debe em-
prender el camino de la valorizacién de todas las ciencias con sus sistemas
locales, incluso el de ella misma. La propia ciencia instituida es siempre
producida en el nivel local, solo su difusion podria considerarse, y de he-
cho lo es, “universal”, mundial, global. Tal como propone Boaventura de
Sousa Santos, es necesario:

Pensar el Sur como si no hubiese Norte, pensar la mujer como si no hubiese hom-
bre, pensar el esclavo como si no hubiese sefior [...] ;Qué existe en el Sur que
escapa a la dicotomia Norte/Sur? [...] ;Es posible ver lo que es subalterno sin tener
en cuenta la relacién de subordinacién? (2006: 74).

Deberiamos SURear y ORIENTar nuestro propio sistema de pensa-
miento en la academia —el pensamiento cientifico de la ciencia considerada
como “nuestra ciencia”. Para ello, es importante buscar el camino de su
descolonizacion, considerandola apenas un sistema mas de conocimiento
entre la diversidad de las scientias existentes.

Notas

*  Agradezco a mi amigo Mariano Baez Landa por introducirme en este colectivo y por las prove-
chosas discusiones mantenidas a lo largo del proceso de preparacion de este capitulo. Agradez-
co también a Mariana Béez Ponce y a los(as) editores de este tomo por la cuidadosa revision del
texto en espariol.

1 Unaimagen del mapa de Al-Idrisi puede ser consultada, con el titulo “World Map of Al-Idrisi,
Abu Abdullah Mohammed Ibn al-Sharif al-Idrisi, 1154-1192”, en linea: <www.turkeyinmaps.
com/Medieval html> (tltima consulta: 24 de abril de 2009). Existe un sitio en Internet que in-
cluye algunos mapas con el Sur ubicado arriba, bajo la denominacién de “Up-side Down Map”
o “South-Up”. Estos mapas son vendidos con frecuencia a los turistas en Nueva Zelandia y en
Australia. Véase en linea: <http://flourish.org/upsidedownmap/> (altima consulta: 14 de abril
de 2009).

2 Alo largo del afo, el Sol sale (y se pone) en posiciones distintas del lado del oriente (y del oc-
cidente). Las posiciones extremas estan, respectivamente, mdas apartadas en direccion del este
hacia el norte y hacia el sur. Estas posiciones corresponden a los solsticios de junio y diciembre.
Solo en dos dias del afio (los equinoccios de marzo y septiembre) el Sol sale exactamente en
estas direcciones. Cualquiera que sea la época del afio y durante un mismo dia, el alineamiento
de los puntos del naciente y del poniente corresponden a un eje este-oeste. Se supone un hori-
zonte plano, o de las mismas altitudes en los lados este y oeste del horizonte. Notemos que en
las regiones polares, el Sol se aparta mucho del meridiano este-oeste y, en tal caso, la orientacion
por el naciente se dificulta. Tal es el caso del fenémeno llamado “Sol de la medianoche” en los
veranos de las regiones polares.

3 Este texto (“SULear vs NORTEar: Representacdes e apropriagdes do espaco entre emogao, em-
piria e ideologia”) y otros que escribi y a los que aludiré a lo largo del capitulo pueden consul-
tarse en linea: <http://www.sulear.com.br/textos.html> (4ltima consulta: 10 de junio de 2009).

4 La cancién “Si el Norte fuera el Sur” le da titulo a todo el disco (Columbia, Sony Music, 1996,
Meéxico).

5 Puede verse también en linea, por ejemplo, en: <http://www.poemas-del-alma.com/mario-bene
detti-el-sur-tambien-existe.htm> (iltima consulta: 17 de marzo de 2009).
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10

11

12

13

14

En la recopilacién de ensayos sobre Torres Garcia editada por Mari Carmen Ramirez se reproduce
este texto en inglés. Una version en espafiol del texto integral puede encontrarse en linea:
<http://www.museum.oas.org/permanent/constructivism/torres_garcia/writings_by.html#es
cuela> (Gltima consulta: 2 de abril de 2009).

Véase en Freire (1992: 218) la nota final nimero 15, denominada “Suleé-los”.

“Redondo” puede referirse tanto a circular como a esférico, e incluso a cualquier seccién circu-
lar de un solido como, por ejemplo, un cilindro. Este tltimo caso parece favorecer la cosmovi-
sién de una Tierra (horizonte) ubicada en una superficie plana con base cilindrica, como es el
caso de la representacion del mundo por los indigenas warao de Venezuela (Wilbert 1981). Aun-
que sin la perspectiva de SURearse, discusiones interesantes sobre la forma de la Tierra que los
ninos comprenden pueden consultarse en un libro de orientacion para la practica pedagdgica con
el globo terraqueo en clases (Schaffer et al. 2003: 43), asi como en un articulo de Nussbaum (1999).
Ellibro de Anthony F. Aveni (1983) resulta muy ttil para el conocimiento del referencial topocén-
trico, ademas de que cuenta con buenas reflexiones sobre investigaciones de campo y sus inter-
pretaciones. El libro es un excelente manual de etnoastronomia y de arqueoastronomia.
Notese que fungi como asesor de este trabajo de tesis de maestria, realizado en el marco del
Programa de Posgrado en Educacion Matematica de la Universidad Estadual Paulista, campus
de Rio Claro, estado de Sao Paulo, en 1993. Caicara es la denominacién utilizada para ciertos
pescadores-agricultores, en general de ascendencia europea, que viven en la costa del Sur y
Sureste de Brasil. Para los aspectos relativos a las relaciones cielo-tierra y a referentes espaciales
entre caicaras de la isla de Buzios, véase D’Olne Campos (1982, 2005).

Las expresiones “lectura del mundo” y “relectura del mundo” estan presentes con frecuencia en
el discurso de Paulo Freire. Véase, por ejemplo, Freire y D’Olne Campos (1991).

Traduccion libre mia de los siguientes fragmentos del articulo de Urton: “We find in South
America then the geographic and astronomical bases for nearly symmetrical organizations of
time and space” (1981: 286). “In addition, the principal axis of cardinal orientations of the systems
we have described does not appear to be the north/south line as is again true in the northern
hemisphere, but rather the east/west line” (ibid.: 303).

Algunos de estos aspectos ya fueron considerados en la nota 2. Sin embargo, esta condicién de
la misma altitud es importante, puesto que la 6rbita que realiza el Sol a lo largo del dia, obser-
vada con referencia al horizonte, esta contenida en un plano inclinado en un cierto angulo con
relacion al eje norte-sur. Este angulo es de 90° bajo la linea del ecuador y se va reduciendo hasta
0° cuando nos acercamos a cada uno de los polos. Hay una discusion muy bien ilustrada de este
tema en Aveni (1983: 48-56).

En la latitud de Gorotire, cada angulo se aparta aproximadamente de 24° hacia cada direccion
(norte y sur) y esos puntos extremos del lado este (naciente) tienen sus correspondientes exactos
del lado oeste (poniente). Los extremos corresponden a los solsticios y los puntos coincidentes
del naciente en la direccion este en relacion con los equinoccios (véase nota 2). Lo que se sefiala
para el naciente tiene siempre su correspondiente en el poniente.
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